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KS. JANUSZ SZULIST

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
ORCID: orcid.org/0000-0002-0410-0565

Wprowadzenie

Seminarium Ratzingerowskie jest cyklicznym spotkaniem
organizowanym przez Centrum Naukowe Ratzinge-
rianum Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu.
Celem seminarium jest analiza pism Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI w ramach wybranych dzialéw teologii.
Temat pierwszego seminarium brzmi Liturgia i spofeczeri-
stwo. Przedmiot badari wpisuje si¢ w dotychczasowa dzia-
talno$¢ Centrum. Jest swoistego rodzaju zwiericzeniem
wezesniejszych publikacji i konferencji.

W Raporcie o stanie wiary Joseph Ratzinger zwracal
uwage na centralne sytuowanie liturgii w zyciu Kosciola.
Wskazywal na ,serce wiary chrzescijariskiej”, okresla-
jacej tym samym tozsamosé wspSlnoty Chrystusowej
w Swiecie'. Przedmiotem refleksji bedzie zaprezento-
wanie znaczenia liturgii dla spoleczeristwa w sensie od-
dzialywania jednostkowego, ale takze determinujacego
funkcjonowanie wspélnot. Znaczenie liturgii w swiecie
zostalo dookreslone na poczatku Konstytucji o liturgii

Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittoria Messori ’ego przeprowadzona
w 1984 roku z ks. kardynatem Josephem Ratzingerem — prefektem
Kongregacji Nauki Wiary — obecnym papiezem Benedyktem XV,
przekl. Z. Oryszyn, Marki 2013, s. 107.
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,» Sacrosanctum Concilium” Drugiego Soboru Watykarskie-
go: ,, To jednak, co w Kosciele jest ludzkie, nastawione
jest na to, co Boskie, i temu podporzadkowane; to, co
widzialne, prowadzi do rzeczywistosci niewidzialnej;
zycie czynne wiedzie do kontemplacji, a to, co doczesne,
jest droga do przyszlego miasta, ktdrego szukamy™?.
Konsekwencja doswiadczenia religijnego jest gloszenie
orgdzia Chrystusowego na ziemi, precyzujac tym samym
humanizujace kierunki rozwoju.

Zrédlem analiz Seminarium Ratzingerowskiego (2022)
jest fragment ksigzki: Joseph Ratzinger/Benedykt XVI,
Swieto wiary. O teologii Mszy Swietej, przel. J. Marecki,
wyd. I, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2021 (s. 9-38).
W czesci zatytulowanej Teologiczne uzasadnienie modlitwy
i liturgii autor wychodzi od refleksji nad znaczeniem religii
w zyciu spoleczeristwa. Czynnosci kultyczne okreslaja
specyfike aktywnosci chrzescijanina w zakresie wypelnia-
nia woli Bozej, przemieniajac tym samym swiat wedlug
kryterium milosci Boga i blizniego, sklaniajacego do
bezinteresownej stuzby bliZzniemu.

Szczegblowe zagadnienia poddawane refleksji:

*  Wspdlczesna religijnosé a teologiczna refleksja na-
ukowa;

« Wplyw kultu $wigtych na spoleczerstwo;

* Znaczenie liturgii dla partycypowania przez czlo-
wieka w coraz wyzszych dobrach — urzeczywist-
nianie postulatéw dobra wspdlnego inspirowane
liturgicznie;

2 KL2.
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Dialogicznos¢ fundamentalnym wyznacznikiem
komunikacji migdzyosobowej;

Specyfika wspdlnotowosci religijnej a wspdlnoto-
wosci Swieckiej.

- 11—






KS. JAROSEAW BABINSKI

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
ORCID: orcid.org/0000-0002-1358-1516

Nieredukowalnosé Kosciota
w budowaniu zycia modlitwy

Czlowiek jest z natury religijny. W jego naturg jest wpi-
sana wewnetrzna potrzeba przekraczania siebie i ukierun-
kowywania si¢ ku transcendencji. John Hick — brytyjski
mysliciel reprezentujacy filozofi¢ analityczng — méwil
jednoznacznie o ,,piatym wymiarze” — o nieredukowalnej
potrzebie duchowosci/transcendencji, bedacej istotnym
elementem kazdej kultury, nawet z zalozenia kontesta-
cyjnie nastawionej wobec duchowosci kulturze materia-
listycznej i laickiej. Element religijny jest po prostu niere-
dukowalny: ,nie bylo takiej kultury w przesztosci i —jak
si¢ zdaje —nie moze by¢ takiej kultury w przysztosci, ktdra
by nie miala religii”'. Nawet programowo gloszace ateizm
dwudziestowieczne systemy totalitarne z komunizmem na
czele nie wyzbyly si¢ obrzedowosci i rytualéw, majacych
skompensowad naturalna, nieusuwalng z natury ludzkie;
potrzebe duchowosci.

1 E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1968, s. 134.

2 J. Hick, Pigty wymiar. Odkrywanie duchowego krdlestwa, Poznani

2005, s. 35.
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Zyjemy obecnie w ,.epoce po Nietzschem i Foucaul-
dzie”, tak wybitny niemiecki filozof Robert Spaemann
okreslal nasza rzeczywisto$é, gdzie mimo wielokrotnie
ogloszonej ,,smierci Boga” i proroctw o rychtym koricu ja-
kiejkolwiek religii, zainteresowanie Bogiem i rzeczywisto-
Scia transcendentna nie niknie, co zauwazal Benedykt XVI°.
»Odwieczna pogloska” o tym, ze Bdg istnieje, nieustanie
powraca, jest inspirujaca dla rozwoju ludzkiej kultury, mysli
i postrzegania rzeczywistosci’. Nie oznacza to jednak, ze
nadajace ton wspdlczesnosci prady ideowe pozostaja bez
wplywu na jej ksztalt i rozumienie wiary. Dostrzec w tym
mozna zagrozenie — jesli chodzi o jej tozsamosé —jak i po-
tencjal, oznaczajacy nadanie jej nowej, bardziej przemawia-
jacej do wspdlczesnego czlowieka formy.

Globalny $wiat stanowi wielkie wyzwanie dla wiary,
gdyz proponuje nowy sposéb funkcjonowania czlowieka.
Zycie w ,,globalnej wiosce”, charakteryzujacej sie przenika-
niem najprzerdzniejszych pradéw kulturowych i postula-
tem tolerancji dla pluralizmu postaw i pogladéw, catkowicie
zmienia miejsce religii w zyciu czlowieka. Jak zauwaza ks.
Janusz Mariasiski: ,ludzie odchodza powoli od opinii, ze
wartos$¢ moralna czlowieka utozsamia si¢ z jego Swiato-
pogladem religijnym, a dobrzy ludzie w sensie moralnym
mogy by¢ tylko wierzacy lub uczeszczajacy do kosciota™.
Religijno$¢ przybiera charakter ,,globalny”, holistyczny,

3 Por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, Swigto wiary. O teologii Mszy

éwi;tej, przel. J. Merecki, wyd. II, Krakéw 2021, s. 10.
4 R, Spaemann, Odwieczna pogloska, w: Odwieczna pogloska i ztudzenie

nowozytnosci, Warszawa 2009, s. 9—40.

> J- Mariariski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym. Studium socjo-

logiczne, Warszawa 2010, s. 51.
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antysystemowy, ponadkonfesyjny lub pozakonfesyjny.
Oczywiscie s3 to propozycje kuszace, bo opatrzone etykie-
ta nowoczesnosci i postepu, lansowane jako powszechnie
obowiazujaca formuta autodefiniowania si¢ wspdlczesnego
czlowieka jako Homo optionis®. Dlatego czlowiek niejedno-
krotnie im ulega. Zdaniem Benedykta X VT istnieje jednak
co$, co decyduje o nieustajacej atrakcyjnosci chrzescijari-
stwa, co stanowi jego moc i wyjatkowy charakter wsréd
wielu propozycji niedookreslonej, postmodernistycz-
nej quasi-duchowosci. Ty silg jest koncepcja Boga, ktdry
wchodzi z czlowiekiem w interpersonalng relacje dialogu.
Uwyraznia si¢ ona najbardziej w modlitwie, ktdra nie jest
»marginesem chrzescijariskiego pojecia Boga, lecz jej cha-
rakterystyczna cechy”’.

Modlitwa chrzescijariska to szczegblne spotkanie z nie-
ustajaco objawiajacym si¢ czlowiekowi Bogiem: przez
historie, wydarzenia w $wiecie, najpelniej zas przez Slowo.
To stanowi fundament dialogu mi¢dzy Bogiem i czlo-
wiekiem. Bég méwiacy do czlowieka oczekuje ludzkiej
odpowiedzi — przyjecia Stowa i zycia Nim, inspirowania
si¢ 1 wewngtrznego przyzwolenia, by daé si¢ prowadzic®.
Niezwyklos¢ dialogicznej relacji miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem w Kosciele wynika z samej koncepcji Boga. Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI podkreslal, ze czlowiek moze
rozmawiac¢ z Bogiem, gdyi ,On sam jest rozmow3: sam
w sobie jest méwieniem, stuchaniem i odpowiadaniem”.

Por. P.]. Sliwinski, Sekty i ruchy religijne w zglobalizowanym swiecie,
w: Globalopolis. Kosmiczna wioska. Szanse i zagrozenia, red. R. Bor-
kowski, Warszawa 2003, s. 243.

7 J. Ratzinger/Benedykt X V1, Swieto wiary, s. 17.

8 Por. tamze.
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Sprawia to trynitarna koncepcja Boga, poniewaz ,,w samym
Bogu istnieje relacja, moze istnie¢ uczestnictwo w tej relacji
Boga do siebie samego i w ten sposéb relacja do Boga, ktdra
nie jest sprzeczna z jego istota ', nienaruszajaca koncepcji
jego niezmiennosci i doskonalosci.

Tajemnica Weielenia Slowa Bozego — Jezusa Chrystu-
sa—1iJego przyjscie na Swiat jest najpelniejszym usankcjo-
nowaniem szczegdlnej relacji migdzy Bogiem a czlowie-
kiem. Jezus Chrystus uwzniosla t¢ wi¢z i wlacza czlowieka
w tajemnice¢ Boga: ,,Czlowiek moze uczestniczyé w we-
wnetrznej mowie Boga, gdyz Bdg wlaczyl si¢ najpierw
w ludzka mowe i w ten sposéb powiazal j3 z mowa Boga.
[...] Poprzez Wcielenie ludzka mowa stala si¢ czescia
Boskiej mowy, zostala przyjeta do wewnetrznego mé-

wienia-bycia Boga”'”

. Dokonuje si¢ to za$§ w szczegdlnej
przestrzeni obecnosci Stowa i dzialania Ducha Bozego,
jakim jest Koscidl.

Bycie w Kosciele i przezywanie w Nim relacji z Bo-
giem stanowi podstawe szczegSlnego statusu czlowieka,
jakim jest dziecigctwo Boze. Oznacza ono szczegdlng
relacje milosci, ale takze ontyczny fundament podobies-
stwa do Syna Bozego, wyzwalajacego z niewoli grzechu
ku pelni wolnosci (por. Ga 5,1). Podjgta w sposéb wolny,
z wewnetrzng zgoda, decyzja o ukierunkowaniu si¢ na
Chrystusa nadaje modlitwie charakter eklezjalny. Urze-
czywistnia si¢ bowiem we wspdlnocie Kosciola, ktéry zyje
w Swiecie i postany jest do §wiata, afirmujac Stworzenie
i uwaznie czytajac znaki czasu. Owa chrystotroficznos¢
zyciarodzi szczegdlng relacje z Chrystusem Zbawicielem,
9 Tamze, s. 29.

10 Tamze, s. 30.
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wyrazajaca si¢ konsekwentnym kroczeniem drogg nawré-
cenia i oczyszczenia. Jest to réwniez relacja braterstwa,
bliskosci i dialogu z Nim: ,,chrzescijadiska modlitwa za-
klada nieustanne patrzenie na Chrystusa, rozmowe z Nim,
milczenie wraz z Nim, stuchanie Go, cierpienie i dzialanie
razem z Nim”'".

Benedykt XVI podkreslal, ze wejscie w taka relacje
z Chrystusem jest mozliwe tylko wtedy, gdy modlitwe
zanosi czlowiek we wspélnocie Kosciola. Dzieje si¢ tak,
gdyz ,jako zyjacego, Jezusa spotykamy tylko w prze-
strzeni jego obecnosci, ktéra nazywamy Kosciolem” .
Zjednoczenie z Bogiem przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym jest tylko wtedy, gdy czlowiek osobowo wcieli sig
w Koscidl (anima ecclesiastica), bedzie jego zywa czastka.
Koscidl jest tak tozsamy Chrystusem, ze nazywany jest
Jego cialem®. Jesli czlowiek chee by¢ w zywej relacji
z Chrystusem, musi byé w jednosci z Kosciolem. Jednos¢
ta dokonuje si¢ przez milos¢. Nie oznacza ona bynajmnie;
utraty osobowej tozsamosci, lecz gleboka przemiang,
wyrazajaca si¢ przede wszystkim poczuciem communio
z calg wspdlnota Ludu Bozego, ktéry oddaje si¢ swemu
Stwércy przez modlitwe.

Benedykt XVI ukazywal wigc niezbednosé Kosciola
w budowaniu duchowosci czlowieka, dla ktérej niezbed-
ne jest upodmiotowienie w wierze, ktdra przez modlitwe
spotyka Boga. Mozna to uznac za specyficznie rozumienie
przez Ratzingera formuly extra Ecclesia nulla salus. Tozsa-
mos¢ z Kosciolem jest warunkiem trwania w Chrystusie
' Tamze, s. 33.
12 Tamze.

13 Por. tamze, s. 34.
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i osiagnigcia zbawienia. W nieco inny sposéb formuluje
to ostatni sobér:

Do spolecznosci Kosciola wcieleni sa w pelni ci, co majac
Ducha Chrystusowego w calosci przyjmuja przepisy Kosciota
i wszystkie ustanowione w nim srodki zbawienia i w jego
widzialnym organizmie pozostaja w lacznosci z Chrystusem
rzadzacym Kosciolem przez papieza i biskupédw, w facznosci
mianowicie polegajacej na wigzach wyznania wiary, sakra-
mentéw i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspdlnoty (com-
munio). Nie dostepuje jednak zbawienia, choéby byl wcielony
do Kosciofa, ten, kto nie trwajac w milosci, pozostaje wpraw-

dzie w lonie Kosciota ,,cialem”, ale nie ,,sercem”*.

14 KK 14.
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ks. WojciecH CicHOszZ

Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-0839-2179

Archetyp dialogu i relacyjnosci
w Romunikacji miedzyosobowej
wedtug Josepha Ratzingera
- Benedykta XVI

Papiez Benedykt XVI w 2006 roku w rzymskim Kolo-
seum postawil jednoznaczng diagnoze wspélczesnosci:

Zagubili§my sens grzechu! DziS przez oszukaricza propagande
szerzy si¢ glupia apologia zta, absurdalny kult szatana, szalone
pragnienie lamania zasad, klamliwa i pusta wolnos¢, ktdéra
wynosi kaprys, wadg i egoizm, ukazujac je jako zdobycze
cywilizagji [...]. Wydaje si¢, ze mamy do czynienia z jakimg
anty-Poczatkiem, antyplanem, z diaboliczng pycha, ktéra
zamierza zmie$¢ rodzing. Czlowiek chcialby na nowo wymy-
sli¢ cztowieczeristwo, zmieniajac reguly samego zycia, reguly
nadane przez Boga (Rdz 1,27; 2,24). A jednak zastgpowanie
Boga nie bedac Bogiem, jest bezgraniczna bezczelnoscia, jest

najbardziej niebezpieczna awantura'.

Slowa te Benedykt XVI wypowiedzial w Wielki Piagtek w rozwaza-
niach modlitewnych przy IIT i VII stacji Via Crucis, https://papiez.
wiara.pl/doc/372980.Droga-Krzyzowa-Koloseum-2006 [dostep:
23.12.2022].
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Wobec powyzszego konieczny wydaje si¢ powrét do

zrédel (genealogia i antropologia divina), ktéra holistycznie

postrzega osobg ludzka zaréwno w wymiarze doczesnym,

jak i wiecznym?.

Czlowiek moze staé si¢ w pelni czlowiekiem (osoba)

tylko na plaszczyZnie spolecznej, tzn. w kontakcie i relacji

z drugim’. Kazda jednostka, jako byt zintegrowany, ze

swej istoty stara si¢ komunikowaé z innymi osobami, aby

je poznad i kochaé. Dla osobowosci ludzkiej istotne jest

szukanie dialogu (gr. dia — dwa i logos — stowo), w ktérym

osobowo$¢ ta rzeczywiscie moze siebie dawaéi w ktérym

jest przyjmowana®. Czlowiek w spotkaniu z drugim czlo-

wiekiem odkrywa, ze jest osoba i ze musi uznad taka sama,

réwna jego wlasnej godnosci — godnos¢ innych ludzi. Jak
pisal Jézef Tischner:

2

Por. W. Cichosz, Biblijne wychowanie parenetyczne. Od pedagogiki do
pedagogii, w: Kerygma. Biblia. Katecheza, red. R.. Czekalski, Warsza-
wa 2012, s. 243-253; A. Zellma, R. Buchta, W. Cichosz, The (non)
transgressive character of religious education for children and young people in
Polish schools, ,,British Journal of Religious Education” 44 (2022) 3,
s. 223-237 (https://doi.org/10.1080/01416200.2021.1887082).

Por. W. Cichosz, Chrzescijatiska koncepcja spoleczetistwa personalistycznego
w mysli wspdlczesnych dialogikéw, w: Solidarnos i spoleczeristwo obywa-
telskie, red. T. Biedrzycki, Katowice 2007, s. 139—149; J. Szulist,
Teologia patistwa w pismach_Josepha Ratzingera (Benedykta XVI), Toruri
2016, s. 225-245; T. Styczeti, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za
siebie i drugich, ,,Communio”, 1982, nr 2, s. 45—69.

Por. W. Cichosz, Anthropological determinants of religious education
in: Religious Pedagogy, ed. Z. Marek, A. Walulik, Krakéw 2020,
s. 345365 (https://slownikispoleczne.ignatianum.edu.pl/index.php/
ss/catalog/view/30/67/176-1); K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne, Lublin 1994; Jan Pawel II, Me¢zczyzna i nie-
wiastg stworzylich. Chrystus odwoluje si¢ do poczatku, Lublin 1981;
J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakéw 2000, s. 162—-165.
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Osoba musi by¢ bytem-dla-siebie — bytem wewnetrznie za-
posredniczonym — musi konstytuowac siebie poprzez inny
byt-dla-siebie. Byt-dla-siebie staje si¢ soba poprzez inne
bycie-dla-siebie. Jestem dla-siebie poprzez ciebie. I ty jestes
dla-siebie poprzez mnie. To ,,poprzez” stwarza napigcia, moze

bowiem oznaczaé: ,,dzigki”, ,,na przekdr”, ,,wbrew” itp.’

Obraz ten zostaje jednak gleboko zamazany i znie-
ksztalcony w epoce wspélczesnych przemian kulturowych
o zasiegu cywilizacyjnym. Jak pisal Benedykt XVI w Spe
salvi:

Obszar dzikiego lasu staje si¢ zyznym gruntem, gdy zostaja
powalone drzewa pychy, gdy wykorzenia si¢ to, co dzikie
w duszy i w ten sposéb przygotowuje si¢ teren, na ktérym
moze wyrosna¢ chleb dla ciala i dla duszy. Czyz patrzac na
wsp6lczesne dzieje nie przychodzi nam stwierdzié, ze nie
uda si¢ stworzyé pozytywnego porzadku Swiata tam, gdzie

dziczeja dusze?®

To wazny imperatyw, aby ciagle na nowo wracaé do
analiz filozoficzno-teologicznych poswigconych czlowie-
kowi jako osobie (lac. persona), ktéra w procesie kulturo-
twdrczym staje si¢ zaréwno podmiotem, jak i przedmio-
tem licznych oddzialywand’.

Tenze, Spor o istnienie czlowieka, Krakéw 1999, s. 219.
6 SSa15.

Por. W. Cichosz, Wychowanie integralne. Praktyczna recepcja
GIMNAZJUM w Zespole Szké! Katolickich im. §w. Jana Pawla II
w Gdyni 1992—-2019, Pelplin 2019, s. 23.
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Podstawy relacji czlowieka z ,,innym” jest jego osobiste
spotkanie z Bogiem. Czlowiek powinien zy¢ tym spotka-
niem i czerpal z niego wzorce na spotkanie z ,,innym”.
Pierwszym spotkaniem jest spotkanie Boga-Stwdrcy
z czlowiekiem. Spotkanie-dialog jest zawsze odpowie-
dzig na pytanie. Bdg pyta: ,,Gdzie jestes?” (Rdz 3,9),
a czlowiek wezwany (powolany) przez Boga nie kryje
dluzej swojego ,,ja”, lecz odpowiada: ,,Oto jestem” (por.
Rdz 3,10). W ten sposdb zaczyna si¢ pierwsze spotkanie
i pierwszy archetypiczny dialog. Biblijne sformulowanie:
»Niedobrze, by czlowiek byl sam; uczyni¢ mu pomoc”
(Rdz 2,18) wskazuje, iz wyrazenia ,,sam” oraz ,,pomoc”
nadaja kluczowego znaczenia dla pelnego rozumienia
samej istoty daru na poziomie czlowieka, jako tresci
egzystencjalnej wpisanej w prawde obrazu Bozego. Ten
Bozy dar ujawnia szczegdlng prawidlowos¢ bytowania
osobowego (osobowego istnienia). Czlowiek istnieje
z ,kims$” i dla , kogos”.

Wspomniane terminy ,,sam” i ,,pomoc” wskazuja na
relacj¢ i komunig oséb, ktére sa dla jednostki ludzkie;
podstawowe i konstytutywne: ,,Ta relacja jest wypelnie-
niem pierwotnej samotnosci czlowieka”. Dar jest wiec
zasada przejawiajacy si¢ najpelniej w obdarowywaniu
kogos —sobag. Owo ,,udzielanie si¢” (darowanie si¢) w po-
rzadku osobowym poprzez milo$¢ jest znakiem i zarazem
zapoczatkowaniem oraz potwierdzeniem specyficznie
ludzkiej struktury osobowej cztowieka, ktdry rozwija sig

8 B. Lévinas, Humanisme de l'autre homme, Fata Morgana 1972,

s. 79-83.
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w spolecznosci oséb bytujacych wzajemnie ,,dla siebie™.

Czynienie daru z samego siebie stanowi istote miedzy-
ludzkiej komunii i przybiera forme¢ nadziei, przyjazni
i milosci. ,,Czymkolwiek jednak byltaby ta komunia w swej
jakosci — pisal Jozef Tischner — zawsze pojawi si¢ w jej to-
nie zobowigzanie do wiernosci —do wiernosci twérczej” '°.
Za Gabrielem Marcelem mozna dopowiedzieé:

Sitg charakteru czlowieka poznaje si¢ i mierzy wiernoscia, do
jakiej jest on zdolny; trzeba jednak dodad, ze prawdopodobnie
istnieja pewne nierozpoznawalne rodzaje wiernosci i ze nikt
z nas nie jest uprawniony do wydawania sadéw o niewiernosci
kogo$innego [...]. Wiernos¢ wlasnie dlatego, ze jest twdrcza,
nieskoriczenie przekracza, podobnie jak wolnos¢, granice tego,
co moze by¢ ujete przepisem. Wiernos¢, gdy jest autentycz-
na, jest twdrcza [...]. Polega ona na dawaniu §wiadectwa, na

potwierdzaniu [...]".

Podstawowa relacja ,,ja” <> ,,ty” pozwala przezwy-
cigzyé nadmierny altruizm i przesadny indywidualizm,
ktdére nosza w sobie znamiona egoizmu. Kultura §réd-
ziemnomorska okresla t¢ relacje jako: przyjazd, milos¢,
partnerstwo, dialog, spotkanie'?. Specyficznie biblijno-
-chrzescijaiiskim okresleniem tej relacji — dotyczacym

? ,Najlepsza czastka mnie samego nie nalezy do mnie, nie jestem

jej wlascicielem, a jedynie depozytariuszem”. G. Marcel, Homo
viator, ttum. P. Kubicz, Warszawa 1960, s. 18.

19 7. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, s. 163—164.
"' G. Marcel, dz. cyt., s. 194-195.

12" Por. S. Michalowski, Spotkanie jako metoda bycia w pedagogice per-
sonalistycznej, w: Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filozofia
wychowania, red. F. Adamski, Krakéw 1999.
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réwniez Oséb Tréjcy Swigtej — jest pojecie wspdlnoty
0s6b (gr. koinonia; lac. communio, communitas)".

Zadne spoleczeristwo demokratyczne nie moze zy¢ bez
wspdlnego i czynnego wyznawania wartosci (wolnos¢,
sprawiedliwo$¢ i godziwe prawo). ,,Jesli cztowiek — jak
twierdzil Henri Bars — jest moralnie zobowiazany zrobié
to, co jest konieczne do wypelnienia jego przeznaczenia,
to znaczy, ze ma prawo wypelnié swoje przeznaczenie”'.
Wspdlnota spoleczna ma zatem obowiazek stworzy¢ czlo-
wiekowi warunki do tego, aby si¢ w pelni zrealizowal.
Mysl Josepha Ratzingera/Benedykta X VI jednoznacznie
pokazuje, wbrew wspdlczesnemu indywidualizmowi
i egoizmowi, ze doczesne dobro czlowieka podporzadko-
wane jest dobru spolecznemu oraz — wbrew totalitaryzmo-
wi i globalizmowi — ze ponadczasowe i duchowe dobro
osoby ludzkiej wznosi si¢ ponad t¢ spolecznosé. Taka teze
okreslamy mianem spolecznosciowej (fr. communautaire)
i personalistycznej (fr. personnaliste)®.

Jezeli mozna uzyé takiego okreslenia, ,,paristwo chrze-
Scijariskie” jest réwnie antyindywidualistyczne, jak i per-
sonalistyczne. Cho¢ personalistyczna propozycja spole-
czeristwa integralnego moze wydawacé si¢ idealem, to jest
to ideal konkretny i realny. Wymaga jednak glebokie;
reformy Zycia spolecznego, a tym samym przeksztalcenia

3 B. Snela, By¢ ukierunkowanym na ,,ty” — ku charyzmatycznej wspél-
nocie, w: By czlowiekiem, red. T. Bielski, Poznari-Warszawa 1974,
s. 183-220.

H. Bars, Polityka wedlug Jacquesa Maritaina, thum. J. Lo§, Londyn
1969, s. 97.

Por. W. Cichosz, Implikacje pedagogiczne antropologii Jacquesa Mari-
taina, ,,Studia Gdarskie”, 2000, t. XIII, s. 159—173.

15
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porzadku doczesnego. SzczegSlnego przeslania/wyzwania
w tym kontekscie nabieraja stowa Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI:

Wychowanie jednak nigdy nie bylo rzecza latwq, a dzis, jak
si¢ wydaje, staje si¢ coraz trudniejsze. Wiedza o tym dobrze
rodzice, nauczyciele, kaplani i wszyscy ci, na ktérych spoczy-
wa bezposrednia odpowiedzialnosé wychowawcza. Dlatego
tez méwi si¢ o wielkim ,.kryzysie wychowawczym”, ktéry
potwierdzaja niepowodzenia, jakimi nader czgsto koricza
si¢ nasze starania, by ksztaltowaé osoby rzetelne, potrafiace
wspStpracowad z innymi i nadaé sens swojemu zyciu. W spo-
s6b naturalny wing obarcza si¢ w tej sytuacji nowe pokolenia,
jak gdyby dzieci, ktére rodza si¢ dzisiaj, byly inne od tych,
ktére rodzily si¢ w przeszlosci. Méwi si¢ ponadto o ,,roztamie
migdzy pokoleniami”, ktéry niewatpliwie istnieje i ma swoje
znaczenie, lecz jest raczej skutkiem niz przyczyna tego, ze nie

przekazuje si¢ pewnikéw i wartosci'®.

16 Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowa-
nia (21.01.2008), https://tydzienwychowania.pl/wp-content/
uploads/2015/08/TW-Benedykt-XVI-wychowanie.pdf [dostep:
23.12.2022].
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Wptyw kultu $wietych
na spoteczenstwo

Kult swigtych patronéw, jako obroricéw i adwokatéw,
ktérym oddawano w opieke dane miejscowosci badz
spolecznosci, znany jest w historii Kosciola od IV wieku,
a ich coroczne wspomnienia byly uroczyscie obchodzone.
Sobér Watykariski IT w Konstytucji o Swietej Liturgii zwrécil
uwage, ze Koscidl oddajac czesé swigtym, glosi misterium
paschalne’. W teologii posoborowej podkreslono, ze kult
Swietych zasadza si¢ na nast¢pujacych filarach: oddawaniu
im czci — veneratio, nasladowaniu ich — imitatio, wzywaniu
ich w modlitwie blagalnej — invocatio i wstawiennictwie —
intercessio.

Kult $wietych bardzo wyraznie wpisuje si¢ w religijnosé
wspdlczesnego swiata w szerokim tego stowa znaczeniu,
takze w doswiadczeniu kryzysu wiary i wielkich religii.
W odniesieniu do kultu §wigtych nalezy podkresli¢ ksztal-
towanie poprzez nich wigzi z Bogiem. Nie mozna zgodzié
si¢ ze zdaniem Anzelma Hertza OP, ze: , kryterium reli-
gijnosci nie sa juz formy wiezi czlowieka z Bogiem, lecz
to, czy czlowiek jest w ogdle zdolny i gotowy do tego,

1 KL 104.
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aby wykraczaé poza siebie”®. Czy jednak chodzi tylko
o przekraczanie samego siebie? Kard. Ratzinger przytaczal
interesujaca wypowiedZ w polemice z dominikaninem
politologa Mikolaja Lobkowicza, ze ,,wszelka teologia,
ktéra nie dopuszcza modlitwy blagalnej, a stad réwniez
modlitwy dzigkczynnej, jest oszustwem™. Kult §wigtych
jest najlepszym tego przykladem, gdyz wlasciwie ujmujac
go w duchu odnowy powatykariskiej, uczy modlitwy bla-
galnej za ich wstawiennictwem, a takze dzigkczynienia za
ukazanie w ich zyciu pelni blasku Misterium Paschalnego
Chrystusa.

Ratzinger pisal: ,,Dla chrzescijariskiej wiary charakte-
rystyczne jest przede wszystkim to, ze jest wiarg w Boga,
a chrzescijariski obraz Boga widzi w Nim kogos, kto
sam méwi i do kogo czlowiek moze si¢ zwracaé”*. Kult
swigtych poprzez intercessio pomaga w tym dialogu i go
rozwija.

Kult swietych laczy wiecznosé z czasem. Jak zauwazal
Ratzinger, zgodnie z Arystotelesem wiecznos$é nie moze
wejs¢ w relacje z czasem, ale wiecznosci nie mozna poj-
mowacé negatywnie jako pozaczasowos¢ (Zeitlosigkeit), lecz
pozytywnie, jako pelni¢ panowania nad czasem (Zeitmdich-
tigkeit)®. Te¢ Ratzingerowska pelni¢ panowania nad czasem
mozna w formie relacyjnosci odnies¢ do kultu swigtych:
zwlaszcza poprzez imitatio: §wigci nie s3 poza czasowoscia,
ale s3 wzorcem do nasladowania, méwiac inaczej — maja

2 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Swieto wiary. O teologii Mszy swietej,
przel. J. Marecki, wyd. II, Krakéw 2021, s. 11.

Tamze, s. 12.

Tamze, s. 16.

Tamze, s. 23.

— 928 —



wplyw na spoleczeristwo w danym czasie spoleczno-hi-
storycznym, na wspdlnote Kosciola, gdyz fundamentem
powijzania wiecznosci z czasem i czasu z wiecznoscig jest
Weielenie Logosu®. Misterium Chrystusa to inhronizacja
Logosu w czas czlowieka, a kult swigtych to egzemplifika-
cja tego misterium w konkretnym zyciu cztowieka, ktéry
odwzorowal §wigto$é Chrystusa w swoim zyciu.

W dobie kryzysu wzorcéw osobowych §wieci maja
ogromne znaczenie w spoleczeristwie, a ujmujac dalej —
w edukacji religijnej — gdyz staja si¢ przykladem osia-
gnigcia doskonalosci, ktéra podkresla nie tylko nadprzy-
rodzone aspekty Zycia religijnego, ale réwniez wzér cnét
ludzkich oraz relacji interpersonalnych. Egzemplarycznie
mozna wskazaé na gléwnych patronéw Polski, gdyz s3
nie tylko wzorami dla poszczegdlnych oséb, ale dla calej
spolecznosci.

W dziejach Polski spotykamy wielu patrondw, a ich
kult o zasiegu lokalnym lub ogdlnopolskim zmienial si¢
w ciggu wiekéw. Wazne miejsce zajmuje u nas Najswigtsza
Maryja Panna, Krélowa. Oficjalnie §wigto zostalo wpro-
wadzone dopiero przez papieza Piusa XI w 1924 roku,
a Jan XXIII w 1962 roku ustanowil NMP gléwna patron-
ka Polski. Wprawdzie idea krélowania Maryi w pobozno-
sciludowej sigga XIV wieku, ale wiaze si¢ ona ze Slubami
Jana Kazimierza we Lwowie 1 kwietnia 1656 roku. Od
XVIII wieku w Litanii loretariskiej umieszczano wezwanie:
»Krélowo Korony Polskiej”, ktdre oficjalnie dodano do
tego tekstu modlitewnego w 1920 roku. Poczatkowo to
swieto obchodzono tylko w niektdrych diecezjach (czeg-
stochowskiej, Iwowskiej i przemyskiej), ale od 1925 roku

®  Tamze, s. 30.
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obowiazywalo w calej Polsce. Maryja jest szczegélnym
wzorem dla calego narodu, ktéra jako krélowa strzeze
dziedzictwa i wartosci znajdujacych si¢ u podstaw pari-
stwowosci polskiej’.

Sw. Wojciech, ktéry poniést §mieré meczeriska w 997
roku, jest nie tylko wzorem $wigtego misjonarza i me-
czennika, ale towarzyszy poczatkom paristwa polskiego,
stworzenia organizmu hierarchii koscielnej i wejscia na
areng relacji miedzynarodowych. Jest on patronem ladu
hierarchicznego. W nawigzaniu do zjazdu gnieZnieriskiego
w 1000 roku od 1997 roku corocznie odbywajs si¢ zjaz-
dy prezydentéw europejskich. Pragnieniem papieza Jana
Pawla I bylo, by sw. Wojciech — patron Polski, Czech, Sto-
wacjii Wegier — stal si¢ patronem zjednoczonej Europy?®.

Patronem na trudne czasy rozbicia narodu jest §w. Sta-
nislaw, biskup i meczennik. Jego kanonizacja odbyla si¢
w 1253 roku w Asyzu, w okresie rozbicia dzielnicowego.
Byl zwolennikiem reform Grzegorza VII i przyczynil si¢
do wskrzeszenia metropolii gnieZnieriskiej i uniezalez-
nienia si¢ od metropolii magdeburskiej. Zatarg z Bolesta-
wem Smialym zakoriczyl sic gwaltowng $miercig biskupa
11 kwietnia lub 8 maja 1079 roku na Skalce w Krakowie.
Sw. Stanistaw jest patronem ladu moralnego, a oltarz
$w. Stanistawa w katedrze wawelskiej stal si¢ symbolem
zwycigstwa narodu i chrzescijadistwa, gdy Wladystaw
Jagiello po bitwie pod Grunwaldem ofiarowal przed nim

7 M. Straszewicz, Krdlowa Polski NMP, w: ,,Encyklopedia Katolic-
ka”, t. 9, Lublin 2002, kol. 1372-1374.

H. Fros, F. Sowa (opr.), Ksigga imion i swietych, t. 6, Krakéw 2007,
kol. 211-212.
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choragwie krzyzackie, za$ Jan III Sobieski po wiktorii
wiederiskiej zlozyl na nim wielka choragiew wezyra’.

Patronem Polski od 2002 roku jest §w. Andrzej Bo-
bola, jezuita Zyjacy na przelomie XVI i XVII wieku. Byl
gorliwym pracownikiem w dziele pojednania Kosciota
prawostawnego z Kosciolem katolickim. W czasie po-
wstania Chmielnickiego, gdy Kozacy napadli na Janéw
Poleski, Andrzej Bobola zostal przez nich pochwycony,
zawleczony do wspomnianego miasta i w okrutny sposéb
zamordowany. Jego relikwie, ktdre w latach 1922-1924
znajdowaly si¢ w Moskwie w Muzeum Zdrowia, zo-
staly wykupione przez papieza i powrdcily do Polski
w 1938 roku. Jest patronem trudnego dialogu katolicko-
-prawoslawnego’.

Patronem i wzorem dla mlodziezy jest §w. Stanistaw
Kostka. Odznaczal si¢ pilnoscia, inteligencja oraz inten-
sywnym zyciem religijnym. Zmarl wprawdzie w mlo-
dym wieku, bedac w rzymskim nowicjacie jezuitéw, ale
zapamigtano jego rozmodlenie i duchowsa dojrzalosé.
Po kanonizacji w 1726 roku dzied jego wspomnienia
przypad! na 13 listopada. W kalendarzu liturgicznym po
Soborze Watykariskim II ze wzgledéw duszpasterskich
wspomnienie to umieszczono w dniu 18 wrzesnia. Jest
patronem mlodziezy i wzorem wiary'".

® H. Fros, F. Sowa (opr.), Ksiega imion i swietych, t. 5, Krakéw 2004,

kol. 295-296.

10 H. Fros, F. Sowa (opr.), Ksiega imion i swigtych, t. 1, Krakéw 1997,
kol. 170-172.

' H. Fros, F. Sowa (opr.), Ksiega imion i swietych, t. 5, Krakéw 2004,
kol. 298-299.
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Przyjecie $wietych jako wzorcéw osobowych dokonuje
si¢ na plaszczyZnie religijnej, gdzie wazng rolg odgrywa
modlitwa. Wzorem dialogu modlitwy jest sam Bég, kt6-
ry jest rozmowa, sam w sobie jest méwieniem, slucha-
niem i odpowiadaniem — Logosem'?, jak zaznaczyl kard.
Ratzinger. Wcielenie Logosu oznacza, ze ten, ktdry jest
mowa w Bogu i do Boga, uczestniczy w ludzkiej mowie.
Sprawia to, ze ludzkie uczestnictwo w rozmowie z Nim
wlacza czlowieka w méwienie samego Boga'. Ponadto
communio sanctorum jest do§wiadczaniem spotkania Zywego
Chrystusa w przestrzeni Kosciola jako wzorca osobowe-
go'*. Communio sanctorum oznacza takze communio orationis
i stusznie mozna wskazaé, ze w invocatio sanctorum wpisuja
si¢ stowa kard. Ratzingera, iz modlitwy mozna nauczy¢ si¢
we wspélmodlitwie — dodajmy — we wspStmodlitwie ze
Swietymi. Modlitwa zawsze obejmuje wspdlnote, dlatego
parafrazujac stowa kardynala/papieza, nikt nie moze sig
modlié¢ do Boga sam, w izolacji —izolacja jest korzeniem za-
niku modlitwy'®. W tym znaczeniu mozna méwic o wiel-
kim znaczeniu roli §wigtych w spolecznosci wierzacych,
gdyz wéwczas communio orationis prowadzi do przemiany
czlowieka nie tylko na plaszczyZnie imitatio, ale do coraz
pelniejszego utozsamiania si¢ z Duchemjezusa, z Duchem
Boga'®. W znaczeniu natomiast antorpocentrycznym kult
swietych wplywa na spoleczeristwo poprzez ksztaltowanie

Tamze, s. 29.
Tamze.

Tamze, s. 33.

15 Tamsze, s. 35-36.
16 Tamsze, s. 37-38.
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wzorcéw postgpowania spolecznych. Parafrazujac mysl
kard. Ratzingera, communio sanctorum mozna postrzegad
jako przestrzen utozsamiania si¢ z Chrystusem, ktéra za-
razem oznacza utozsamianie si¢ ludzi ze soba nawzajem
w Chrystusie, czyli we wspdlnocie Kosciota.
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Przyczynek
do modlitwy Ratzingerowskiej
na podstawie dwoch podrozdziatow
(NowoZytna dyskusja o koicu religii
i Co méwi Biblia?)
z pierwszej cze$ci ksigzki
Swieto wiary. O teologii mszy $wietej:

Koniec religii? Taki tytul nosi pierwszy rozdzial publikacji
Josepha Ratzingera pt. Swieto wiary. O teologii mszy swietej.
Odnotowane w nim zostaly wspdlczesne pytania, ktdre,
co moze wydawacd si¢ dziwne, wprost nie zblizaja do po-
znania teologii chrzescijariskie;.

Joseph Ratzinger rozpoczal swoja refleksj¢ nie od
definicji religii chrzescijariskiej, ale od sporu, ktéry mial
miejsce po publikacji artykulu Czy jestesmy swiadomi
korica wszystkich religii ojca Anzelma Hertza na lamach
»Stiddeutschen Zeitung”. Autor swoim artykulem wpi-
sal si¢ w spdr o chrzescijadstwo. Podawal w nim mysl

' Por.]J. Ratzinger/Benedykt XVI, Slwigto wiary. O teologii mszy

Swietej, przel. J. Marecki, wyd. II, Krakéw 2006.



oczywista, ze religia wyraza si¢ poprzez modlitwe, ale
zarazem zadawal pytania dotyczace modlitwy. Réwniez
sam czytelnik na podstawie przytoczonych przez Josepha
Ratzingera rozwazan, zbudowanych na podstawie tresci
tego artykulu, moze zadaé szereg pytad o modlitwe. Czy
modlitwa o zwycigstwo lub modlitwa o ocalenie wpisuje
si¢ w zbi6r wartosci uniwersalnych? Czy taka modlitwa
jest obecna w prywatnej poboznosci nawet wéwczas, gdy
zaniknela religia publiczna? Czy taka modlitwa wpisuje
si¢ w poboznos¢é prywatna, czy tez ma zwiazek z religia
publiczna? Kim wigc zajmuje si¢ B6g? Losem wiernych
czy wojna jako taka? Czy idea béstwa —Boga Zastgpéw —
zostala dziS§ przezwycigzona?

Nalezy podkreslié, ze wszystkie te pytania pojawiajace
si¢ w tekscie Josepha Ratzingera lub z niego wynikajace
s3 owocem wspolczesnej religijnosci, a zarazem zmuszaja
teologéw, w tym chrzescijariskich, do naukowej refleksji
nad nimi.

Konflikt zbrojny, ktéry dzisiaj rozgrywa si¢ na ukraini-
skim teatrze wojennym, pokazuje obroicéw oddajacych
zycie za Ukraing, a nie za Boga czy wiar¢ w Chrystusa.
Akt meczeristwa ukrairiskich obroficéw, zazwyczaj chrze-
$cijan, mozemy definiowad jako ofiar¢ zycia na oltarzu
ojczyzny, a nie w darze dla Chrystusa i na Jego oltarzu. Jak
donosza gléwne media, ofiara ta nie dopuszcza modlitwy
blagalnej za najezdZzcéw, a jedynie modlitwe dzigkczyn-
ng za Ukraine. Milo$¢ do ojczyzny az po oddanie za nia
zycia buduje w chrzescijariskiej ukrairiskiej spolecznosci
nowych meczennikéw i postuluje urzeczywistnienie tego
idealu, a moze i wprost wzywa do niego spoleczeristwo
walczacych. Oddajacy zycie za Ukraing s3 nowymi me-
czennikami, otrzymuja pamigd i szacunek od zyjacych,
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a zarazem s3 inspirujacymi wzorcami. Wydaje sig, ze
obserwujac wydarzenia w Ukrainie, jesteSmy $wiadkami
glebokiej, filozoficznej wspdlnotowosci swieckiej, ktérej
filarem jest oltarz ojczyzny i w ktdrej gleboki patriotyzm
wyraza si¢ przez akt — ,religijno$¢” — pamigtania i krze-
wienia pamieci o bohaterach i me¢czennikach. Natomiast
w przekazach medialnych padstwo, ktére dysponuje
oltarzem ojczyzny, staje si¢ Absolutem, ktéry wzywa
obywateli do partycypowania w ofierze dla ojczyzny, do
uczestniczenia w dobru wyzszym dla dobra wspdlnego.
Konkludujac ten krétki opis, a korzystajac ze zwrotéw
odnotowanych w publikacji Josepha Ratzingera, warto
rozwazyc¢ na przyklad kwestig, czy mozna powiedzie,
ze oddanie Zycia za ojczyzng jest przekraczaniem siebie?

*x *x %

Ogdlnie méwiac, jesteSmy dziedzicami Henriego de
Lubaca i jego dziela L’ Ecriture dans la Tradition. Publikacja
ta wyksztalcita w nas §wiadomos¢, ze chrzescijaristwo ,,jest
religia Slowa (Verbe) — nie Slowa napisanego i niemego,
lecz Slowa wecielonego i Zyjacego™.

Joseph Ratzinger w rozdziale pt. Koniec religii? przywo-
tanej publikacji umiescil podrozdzial pt. Co méwi Biblia?
Na uwage zasluguje, ze nie uzywal wyrazenia Pismo
Swiete, ale Biblia, wskazujac w ten sposéb na szacowny
zbidr ksiag. W swojej refleksji Joseph Ratzinger przyblizat
czytelnikowi Bibli¢ jako szeroka i trwajaca nieprzerwanie
czasoprzestrzeni dialogu miedzy Bogiem i czlowiekiem.

2 H. de Lubac, Pismo S/'wigte w deycji Kosciota, przeklad K. Luko-
wicz, Krakéw 2008, s. 218.



Biblia, o ktérej méwil Joseph Ratzinger, jest kompletnym
zapisem, przez ktéry Bdg chce z rozproszonymi ludZmi
lub zgromadzeniami wejs¢ w dialog, chociaz w analizo-
wanej Ratzingerowskiej refleksji nie ma mowy o pona-
wianych przymierzach lub przymierzu migdzy Bogiem
a ludZmi, odnotowanych w Biblii. Ogélnie ujmujac,
Teolog z Ratyzbony w swojej krétkiej wypowiedzi wi-
dzial w Biblii swiadectwo — §wiadectwo Objawienia i nie
korzystal z mysli Henriego de Lubaca, z ktérym razem
zalozyl czasopismo ,,Communio”.

Kardynal, rozpoczynajac swoje rozwazania, podkreslal,
ze réznorodne doswiadczenia ludzkie s3 dziedzictwem
czlowieka. Méwia one, czego czlowiek doswiadcza, co
przezywa. Nalezy je szanowad, gdy s3 pozytywne i gdy
s3 negatywne. Ale te glebokie doswiadczenia, ktére leza
u podstaw wypowiedzi czlowieka, nie s3 teologia chrze-
Scijariska. Chrzescijariska wiara to wiara w Boga, ktdry
méwi do czlowieka i do ktérego czlowiek si¢ zwraca.
Bdg chrzescijan to Bég, ktéry méwi i dziala. Objawienie
przynagla czlowieka, aby odpowiedzial na nie ludzkim
stowem i dzialaniem. Dlatego ,,objawienie staje si¢ dialo-
giem pomiedzy Stwdrcy a stworzeniem, ktéry prowadzi
czlowieka do zjednoczenia z Bogiem™. Stad modlitwa
czlowieka nie znajduje si¢ na marginesie prawdy o Bogu,
ale jest cecha charakterystyczna tej relacji. Modlitwa daje
Bogu mozliwos¢, aby On prowadzil czlowieka. Dlatego
jesli zlikwiduje si¢ dialog miedzy czlowiekiem i Bo-
giem, nastapi likwidacja calej Biblii, jak stwierdzal Joseph
Ratzinger. Takie wlasnie Ratzingerowskie rozwazanie
definiuje Bibli¢ jako czasoprzestrzeri dialogu, a nie tyl-

S Ratzinger, dz. cyt., s. 14.
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ko dostojna forme¢ monologu samego Boga czy samego
czlowieka. Dialog ten wpisuje si¢ w ziemska czasowos$é
czlowieka i zarazem w wieczno$é Odwiecznego Boga,
ktdrego cechy jest nieustajaca relacyjnosé. Trynitarny
monoteizm, jak zauwazal Joseph Ratzinger, da si¢ po-
godzié z przeciwieristwami oddanymi przez czasowosé
i wieczno$é. Wieczno$é ma wplyw na $wiat i czlowieka.
Gdyby tak nie bylo, mielibySmy do czynienia z Bogiem
pasywnym, oddalonym, z Deus otiosus.






KS. JANUSZ SZULIST

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
ORCID: orcid.org/0000-0002-0410-0565

Spoteczny wymiar kRatechez
o Ojeach Kosciota wygtoszonych
przez Benedykta XVI

Wplyw religii na spoleczedstwo i struktury spoleczne jest
pewna oczywistoscia. Warto rozwazy¢, czy owo oddzialy-
wanie kultu na sfere profanum przebiega przy zalozeniu, ze
aktorzy Zycia spolecznego sa nieswiadomi tegoz procesu
(co ma miejsce przykladowo na gruncie teorii mimetycz-
nej Rene Girarda'), czy moze 6w proces zachodzi przy
pelnej ich swiadomosci. Rozwéj wspdlnot z elementami
kultycznymi, przy swiadomym i wolnym uczestnictwie
ich czlonkéw, ma miejsce tylko w sytuacji spelnienia kry-
terium wzajemnosci: akcja—reakcja, prawo—obowiazek,
prosba—dzigkczynienie itd.? Nadanie dzialaniu czlowieka
wylacznie jednokierunkowego charakteru wypacza tak
fundamentalne kwestie, jak religia, dobro wspdlne czy
sprawiedliwosé. Zywa wiara czlowieka sktania do reform

1 Por. W. Palaver, Rene Girards mimetische Theorie. Im Kontext

kulturtheoretischer und gesellschaftspolitischer Fragen, Miinster 2003,
s. 57-58.

Por. J. Ratzinger/Benedykt X VI, Swicto wiary. O teologii mszy
Swigtej, przel. J. Merecki, wyd. II, Krakéw 2021, s. 12.
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spolecznych w aspekcie humanizowania §wiata, by ten
stawal si¢ coraz bardziej ludzki. Ojcowie Kosciola s3
swiadkami wiary. Ich kult pozwala na wskazanie w spo-
leczeristwach tego, co najbardziej wartosciowe, a co nigdy
nie bedzie narzedziem autoafirmacji czlowieka, niszczacej
wszelkie stosunki spoleczne’.

Podczas audiencji w dniu 2 maja 2007 roku Bene-
dykt XVI dokonal refleksji nad spuscizng Orygenesa.
Jednym z elementéw nauczania Ojca Kosciola, zyjacego
na przetomie II i III wieku, bylo ukazanie poznawczego
charakteru milosci. Czlowiek motywowany miloscia
poznaje nie tylko Boga, ale takze innych ludzi. Rela-
cje miedzyludzkie naznaczone przez milosé winny by¢
tworzone przy zalozeniu glebokiego powiazania miedzy
epistemologia i dzialaniem (tzn. prawdy i dobra):

[...] czlowiek rzeczywiscie poznaje drugiego doglebnie tylko
wtedy, gdy istnieje milos¢, gdy otwieraja sig serca. Aby to
ukazaé, Orygenes wychodzi od znaczenia przypisywanego
nieckiedy hebrajskiemu czasownikowi ,,pozna¢”, mianowicie
kiedy uzywa si¢ go na okreslenie aktu ludzkiej milosci: Adam
,»zblizyl si¢ [doslownie: poznal] do swej zony Ewy. A ona
poczela” (Rdz 4,1). To wskazuje, ze zjednoczenie w milosci

prowadzi do bardziej autentycznego poznania®.

Postepowanie w duchu milosci zwigzane jest z pogle-
bianiem jednosci. Natomiast wykluczenie milosci z relacji
miedzyludzkiej podwaza tendencje jednoczace — bedace
wyrazem doskonalosci — lub wprost uzasadnia stan zato-
3 Por. tamze, s. 31-32.

* Tenze, Katechezy o Ojcach Kosciola, Krakéw 2008, s. 35.
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mizowania spoleczeristwa jako najwlasciwszy (okreslajacy
punkt docelowy rozwoju spolecznego)’. W tej samej
katechezie Benedykt XVI podjal jeszcze jeden istotny
watek, zwigzany z czynnosciami ofiarniczymi spelnianymi
przez kaplana. Zgromadzenie liturgiczne wokdt ofiary
Chrystusowej jest jednoczesnie kontemplacja madrosci
i prawdy. Odniesienie do tychze wartosci (czy nawet za-
sad) warunkuje szczescie jako stan spelnienia, wynikajacy
z realizacji powolania czlowieka, przy czym wspdlnota
wiernych intensyfikuje owo doswiadczenie®.

W katechezie o Grzegorzu z Nazjanzu z dnia 8 sierpnia
2007 roku byta mowa o prawdziwym humanizmie, moz-
liwym jedynie na skutek relacji do Boga. Tylko w odnie-
sieniu do Stwércy czlowiek doswiadcza swojej wielkosci,
jaka jest czlowieczeristwo’. W tej samej katechezie papiez
podkreslal koniecznosé wiernosci prawdzie w obliczu
szerzacej si¢ juz w epoce Ojcéw Kosciola poprawnosci
politycznej, ktérej dwezesny przejaw stanowila przychyl-
no$¢ dworu cesarskiego wobec arianizmu. Odpowiedzia
Grzegorza na religijne sympatie rzadzacych bylo wyglo-
szenie pigciu méw teologicznych Orationes, prezentujacych
nauke Kosciola nieskazong herezja®. Natomiast w kate-
chezie o §w. Euzebiuszu z Vercelli z dnia 17 pazdziernika
2007 roku Benedykt XVI zwracal uwage na potrzebg

> Por. DCE 28b.
Por. tenze, Katechezy o Ojcach Kosciola, s. 37.
Por. tamze, s. 74.

W katechezie o §w. Hieronimie z dnia 14 listopada 2007 roku
znajduje si¢ wskazanie, iz Pismo Swigte przyczynia si¢ do huma-
nizmu. Por. tamze, s. 133.

Por. tamze, s. 72—73.



zachowania tzw. ,,dystansu eschatologicznego”, ktéry
warunkuje trzy kolejne kwestie: ,,1. zachowanie sluszne;
skali wartosci; 2. nieuleganie nakazom aktualnej mody; 3.
nieuleganie niesprawiedliwym zadaniom panujacej wladzy
politycznej”. W opinii §w. Grzegorza z Nysy (katecheza
z dnia 29 sierpnia 2007 roku) szczegdlne wlasnosci duszy
czlowieka daja uprawnienie do sprawowania wladzy.
Rzadzjcy jest postacia, ktdra wiedzie prym nie za spra-
wa uzurpagji, lecz na podstawie naturalnych uzdolnied,
ktérych wyeksponowanie przyczynia si¢ do ubogacania
wspdlnot, rtéwniez w porzadku zbawczym poprzez od-
dzialywanie lask™.

W katechezie o $w. Maksymie z Turynu z dnia 31 paz-
dziernika 2007 roku Benedykt XVI zawarl bardzo wiele
watkéw politycznych. Fundamentalna kwestia dotyczyla
zgodnosci pomig¢dzy obowiazkami obywatela i obowiaz-
kami chrzescijanina. Konsekwencja przyjmowania nauki
Chrystusowej jest bycie dla innych, a wigc realizowanie zo-
bowiazan spolecznych, ktére ciaza na kazdym czlowieku'.
Majac na uwadze zblizenie pomi¢dzy wladza koscielng
i Swiecka w czasach poczatkéw Kosciola, sw. Maksym
dos¢ jednoznacznie wskazywal na odpowiedzialnos¢ po-
lityczng biskupéw. Wprawdzie Benedykt X VI akcentowal
w innych swoich pismach, iz wspélczesnie powszechna jest
tzw. zdrowa laicko§¢'?, tym niemniej ,,uczciwy obywatel”,
przyjmujacy nauke chrzescijariska, bedzie odpowiedzial-

Por. tamze, s. 111.

10 Por. tamze, s. 81.

" Por. tamze, s. 119—120.

12 por. J- Szulist, Teologia patistwa w pismach Josepha Ratzingera (Bene-

dykta XV1), Torusi 2016, s. 328.



nie si¢ zachowywal w obrebie porzadku historycznego,
spolecznego i kulturowego'’. Nauczanie $w. Maksyma ma
na celu podtrzymanie jednosci w spoleczerstwie, w ra-
mach ktérego moga pojawié si¢ réznego rodzaju czynniki
alienujace jednostki i grupy, majace charakter religijny,
gospodarczy, polityczny lub tym podobny'.

W rozwazaniu o §w. Bazylim podczas audiencji w dniu
1 sierpnia 2007 roku Benedykt X VI sygnalizowal kolejne
watki spoleczne, tym razem zwigzane z mlodym poko-
leniem. Ksztalcenie mlodziezy winno dokonywaé si¢
przy stalym odniesieniu do prawdy. W tym celu mozna
wykorzystad dorobek klasykéw filozofii, réwniez przed-
stawicieli Swiata pogariskiego. Coraz szersze i wnikliwsze
poznanie zwigksza zakres wolnosci. Papiez postuzyl sig
obrazem pszczdl, co zostalo uczynione przez sw. Bazylego
w Ad Adolescentes”. Koticzgc rozwazanie o sw. Bazylim, Be-
nedykt XVI wzywat ,,do krytycznego i twérczego uczestnictwa
we wspdlczesnej kulturze”. Odpowiedzialnos¢ dotyczy kazdego,
réwniez w kontekscie globalnym, przy czym nikt nie moze czué
si¢ zwolniony z obowigzku etycznego i moralnego postepowania.
Stosunki spoleczne, krzewione przy statej otwartosci na Boga,
upowszechniajq w swiecie poczucie sprawiedliwosci i braterskosci™.
Powyzsze uwagi biorg si¢ z koncepcji Boga zawartej w pismach
Sw. Bazylego:

13 Por. Benedykt XVI, Katechezy o Ojcach Kosciola, s. 120—121.

14 Por. tamze, s. 118.

15 Por. §w. Bazyli, Ad Adolescentes, 4, cyt. za: Benedykt XVI, Kate-
chezy o Ojcach Kosciola, s. 69—70.

16 Por. tamze, s. 70.



Ojciec [tzn. Bég —].S.] jest ,,zasada wszystkiego oraz przy-
czyna bycia tego, co istnieje, korzeniem istot zywych” [...],
a zwlaszcza jest ,,Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa” [...].
Dochodzac do Boga poprzez stworzenia, ,,u§wiadamiamy
sobie Jego dobro¢i madroé¢” [...]. Syn jest ,,obrazem dobroci
Ojca i pieczgcia o formie réwnej Jemu”".

Benedykt XVI w katechezie o §w. Grzegorzu z Na-
zjanzu z dnia 22 sierpnia 2007 roku zwracal uwage na
koniecznos¢ nasladowania Boga w zakresie dobroci i ma-
drosci. Wskazywal mianowicie na potrzebg pomocy
potrzebujacym. Kazdy czlowiek ma prawo doswiadczad
nieskoriczonosci Bozego milosierdzia i dobroci. W prze-
moéwieniu papieskim bylo wprost przywolane nauczanie
Grzegorza z Nazjanzu: ,,[...] okaz si¢ Bogiem dla nie-
szczesnika, nasladujac milosierdzie Boga™'®.

Sw. Jan Chryzostom, 0 czym papiez przypominal
podczas katechezy z dnia 26 wrzesnia 2007 roku, zapre-
zentowal wizje spoleczedstwa odpowiadajacego nauce
chrzescijariskiej. W tejze koncepcji kluczowe znaczenie
maja dwa elementy. Kazdy czlowiek z uwagi na dar
wiary winien byé otoczony opieka paristwa. Taki stan
rzeczy jest przejawem bezposredniego zastosowania na-
uki ewangelicznej, wynikajacej z przykazania mitosci®.
Benedykt XVI méwil mianowicie o modelu padstwa
»opartym na Nowym Testamencie”*. Kierunek przemian
zainicjowany przez Ojca Kosciola zmierza do przyjecia

Cyt. za: tamze, s. 67.

Cyt. za: tamze, s. 77.

%" Por. DCE 28b.

Por. tenze, Katechezy o Ojcach Kosciola, s. 96.
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priorytetowego statusu czlowieka (obywatela) w struk-
turach spolecznych. Ojczyzna, ideologia, partia i tym
podobne —uzywajac wspdlczesnego jezyka — nie powinny
nigdy mieé prymatu przed czlowiekiem®'. Po drugie, fun-
damentem zycia spolecznego jest sumienie, co nawigzuje
wprost do ludzkich relacji we wspdlnocie. Rozpoczecie
jakiegokolwiek procesu przy uwzglednieniu glosu sumie-
nia stanowi gwarancje ksztaltowania porzadku, w ramach
ktérego doczesnos¢ bedzie najlepszym przygotowaniem
do wiecznosci®.

Katechezy o $w. Augustynie poruszaja wiele zagadnieri
spolecznych. Nalezy zatem wyodrebnid tego starozytnego
autora sposréd calej grupy Ojcéw Kosciola, omawianych
przez Benedykta XVI. Pierwszy watek, dotyczacy sta-
rzenia si¢ §wiata, papiez poruszyl w katechezie z dnia
16 stycznia 2008 roku. Doslownym przykladem procesu
uwiadu starczego bylo Imperium Rzymskie, chylace si¢
ku upadkowi. Co istotne, sam Augustyn, autor tejze re-
fleksji, w okresie jej formulowania byl juz czlowiekiem
w podesztym wieku. Mimo starego $wiata, wraz z jego
dolegliwosciami, takimi jak ,kaszel, katar, wrzody, ner-
wowos¢ i wyczerpanie”, Biskup z Hippony — przemawia-
jac do migrantéw z Afryki przybywajacych do Rzymu
po najezdzie przywddcy Gotéw Alaryka — wskazywal
na wieczng mlodos¢ Chrystusa, bedacego niepodwazalna
nadzieja kazdego czlowieka i kazdej wspdlnoty. Motywa-
cja ewangeliczna (wlasciwie: obecnos¢ samego Chrystusa)
winna sklaniaé do pomocy potrzebujacym, wykazujacym
przejawy starzejacego si¢ Swiata, przywracajac tym samym

21 Por. tamze, s. 96.

22 Por. tamze, s. 96-97.



dynamike i sprawnos¢ charakterystyczne dla mlodosci®.
Kolejnym zagadnieniem byla kwestia spolecznej natury
czlowieka, poruszana w kolejnej katechezie papieskiej
o §w. Augustynie, z dnia 30 stycznia 2008 roku. Natural-
nym sklonnosciom czlowieka do ksztaltowania wspSlnot
przeciwstawiaja si¢ nabyte wady, powodujac, iz jednostka
zaczyna wykazywaé postawy antyspoleczne. Droga do
przezwycigzenia tego stanu niedoskonalosci jest nawrd-
cenie, bedace partycypowaniem w zbawieniu Chrystuso-
wym. Zjednoczenie z Jezusem, Glowa Ciata Mistycznego,
stanowi przywrdcenie jednosci, obejmujacej zaréwno
cialo, jak i ducha. Wzorem dla tegoz zjednoczenia jest
czlowiek w zakresie jednosci psychofizycznej™.

Kolejne zagadnienie poruszane przez Benedykta XVI
dotyczylo znaczenia De civitate Dei dla teologii politycznej
(por. katecheza z dnia 20 lutego 2008 roku). Sw. Augustyn
w swoim wiekopomnym dziele wskazal niezwykle istotne
przestanki okreslenia relacji Boga do swiata: ,,Jest to ksigz-
ka [tzn. De civitate Dei —J.S.] bedaca takze dzisiaj podstawa
do jasnego odrézniania wlasciwego pojecia swieckosci od
kompetencji Kosciola, a takze Zrédlem wielkiej i prawdzi-
wej nadziei, jaka daje nam wiara”*.

Ostatnim zagadnieniem, poruszanym przez Benedyk—
ta XVI w nawigzaniu do pism §w. Augustyna (a scislej do
De Catechizandis Rudibus oraz Psalmus contra Partem Donati),
byl pokdj (por. katecheza z dnia 20 lutego 2008 roku).
Biskup z Hippony wplatal w owo zagadnienie spoleczne
element eklezjologiczny. Mianowicie jednosé Kosciola

23 Por. tamze, s. 166.
2% Por. tamze, s. 172—173.
2> Por. tamze, s. 176—177.
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jest warunkiem pelnej relacji z Bogiem, a takze podstawa
pokoju w swiecie®.

Konstytucja o liturgii swietej ,, Sacrosanctum concilium”
w nastepujacy sposdb okresla kult swigtych w ciagu roku:
,»Kosciél rozmiescil takze w ciagu roku wspomnienie me-
czennikéw oraz innych swietych, ktdrzy dzigki wielora-
kiej tasce Bozej doszli do doskonalosci, a osiagnawszy juz
wieczne zbawienie, wyspiewuja Bogu w niebie doskonaly
chwale i wstawiaja si¢ za nami”?’. Styl zycia Swigtych,
a takze elementy ich nauczania, ubogacaja spoleczen-
Stwo 0 nhowe wartosci, inspirujgc tym samym przemiany
spoleczne. Benedykt XVI byl w pelni swiadomy tejze
prospolecznej funkeji kultu §wigtych i blogostawionych.

26 Por. tamze, s. 178.
27 KL 104.
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Zakonezenie

Liturgia i spoleczeristwo stanowia dwie rzeczywistosci,
ktére wzajemnie si¢ przenikaja. Joseph Ratzinger/Bene-
dykt XVI byt daleki od nadania sakralnego charakteru
spolecznosciom parstwowym', jak tez dystansowal si¢
wobec wrogiej laicyzacji, izolujacej w gruncie rzeczy sferg
sacrum i profanum przy maksymalnej wrogosci generowane;j
przez czynnik ludzki®. Zadaniem teologa we wspdlcze-
snym Swiecie jest ukazanie znaczenia wspdlnot religijnych
dla ksztaltowania sprawiedliwego porzadku w swiecie.
W kazaniu podczas konferencji biskupéw w Fuldzie Jo-
seph Ratzinger wskazal na zalezno$é pomiedzy liturgia
a wspdlnota, skad mozna w dalszej kolejnosci wyodrebnid
role nauki ewangelicznej (czy w ogdle teologii praktycz-
nej) dla postaw ludzi kazdego miejsca i kazdego czasu:

Liturgia nie jest «dzielem» wspSlnoty; wspdlnota otrzymuje ja
od calosci i dzigki calosci staje si¢ wspSlnota; pozostaje nia tak
dlugo, jak dlugo na nowo powraca do calosci. Z praktycznego

punktu widzenia wazne s3 tu dwie rzeczy: 1. Wspélna dla

1 Por. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 111, Katowice 2016, s. 62.

2 Por. J. Szulist, Teologia patistwa w pismach Josepha Ratzingera (Bene-

dykta XV1), Torud 2016, s. 338—339.
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calego Kosciola forma jako wiazaca postaé nie jest ogranicze-
niem zycia wspSlnoty, lecz wyrazem autentycznosci liturgii
i jej wielkosci; 2. Eucharystia nie moze by¢ nigdy dzielem
wspdlnoty, ktéra zamyka si¢ w sobie samej. [...] Otwarcie
si¢ wspdlnot, wychodzenie sobie naprzeciw, wzajemne

przyjmowanie si¢ sa konkretnymi formami tego, czym jest
katolickos¢ [...]*.

Zgromadzenie liturgiczne, ktérego centrum wyzna-
cza Eucharystia®, cechuje si¢ nade wszystko jednoscia,
potwierdzajaca zdolno$¢ kazdego czlowieka do komu-
nikowania si¢, by partycypowad na coraz wigksza skale
w dobru wspdlnym. Otwarto$é przynalezy zatem do
istoty wspdlnot i spolecznosci, ktdre stawia sobie za cel
humanizowanie odniesieti przy uwzglednieniu (wlasciwie:
pietyzmie) dla wszystkich spolecznosci ziemskich.

W liturgii wyraza w istocie postawe stuzby. Aktualizo-
wanie or¢dzia zbawczego podczas czynnosci kultycznych
przypomina o niezmiennych warto$ciach, na ktérych jest
uksztaltowana nasza cywilizacja. Forma czy tez klimat
podczas sprawowania swigtych obrzedéw podkreslaja to,
jak bardzo wazne s3 typowo ludzkie zachowania: bezin-
teresownos¢, racjonalnosé, wolna wola®. Ukierunkowanie
przy tym na milos¢ jest czynieniem $wiata sprawiedli-

3 J. Ratzinger/Benedykt X V1, Swieto wiary, O teologii Mszy swietej,

przel. J. Merecki, Krakéw 2021, s. 187-188.

Por. Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittorio Messori’ego z ks. kardy-
natem Josephem Ratzingerem — prefektem Kongregacji Nauki Wiary —
obecnym papiezem Benedyktem XV, przel. Z. Oryszyn, Marki 2013,
s. 118.

> Por. tamze, s. 112—113.
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wym, gdzie kazdy czlowiek ma zapewniona mozliwos¢
integralnego rozwoju. Liturgia zatem, w opinii Josepha
Ratzingera, nie jest skansenem w odniesieniu do spo-
teczeristwa, ale stanowi Zrddlo inspiracji dla realnego
wzrostu czlowieka ,,w duchu i prawdzie” (por. J 4,23).
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