1. Autor: ks. Wojciech Cichosz', ks. Jarostaw Lisica®

2. Tytuk: Zycie konsekrowane zwiastunem nieba. Promocja Zycia konsekrowanego w Adhor-
tacji apostolskiej Jana Pawla II ,, Redemptionis donum” i ,, Vita consecrata”

3. Zrédlo: red. P. Goralczyk, Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny ,,Communio” 2013,
nr 3 (183), s. 155-172.

ZYCIE KONSEKROWANE ZWIASTUNEM NIEBA. PROMOCJA ZYCIA KONSEKROWANEGO
W ADHORTACJI APOSTOLSKIEJ JANA PAWEA 11 ,,REDEMPTIONIS DONUM”
1,,VITA CONSECRATA”

Pierwsze zwigzki Karola Wojtyly z problematyka zycia konsekrowanego miaty pocza-
tek w Wadowicach, gdy — jeszcze jako dziecko — w klasztorze Karmelitow otrzymat szka-
plerz. Jako biskup krakowski byl blisko osob konsekrowanych. Interesowat si¢ rozwojem
instytutow zakonnych, stowarzyszen zycia apostolskiego 1 instytutow swieckich, dzieki cze-
mu doceniat ich role w Kosciele. W niespetna miesigc po wyniesieniu na Stolice Piotrowa
spotkatl si¢ z prawie 20 tysigcami siostr zakonnych z calego Rzymu, by powiedzie¢ im, ze
powolanie konsekrowane jest szczegdlnym skarbem Kosciota. W ten sposob Ojciec Swiety
dbat o posoborowa formacj¢ zycia konsekrowanego i zachowanie zakonnej tozsamosci.
Swiadcza o tym dwie adhortacje apostolskie: Redemptionis donum i Vita consecrata, a takze
listy pasterskie oraz nie mniej znaczace bezposrednie spotkania z przetozonymi i1 czlonkami
zakonow. Podczas o§miu wizyt w Polsce bylo ich az 16 i za kazdym razem Papiez wygtaszat
specjalnie do nich przemdéwienia.

Nauczanie Jana Pawla II o zyciu zakonnym stanowi podstawe dla formacji do zycia
konsekrowanego. Juz jako biskup, Karol Wojtyta wspodtredagowat soborowy dekret O odno-
wie zycia zakonnego Perfectae caritatis. W okresie swojego pontyfikatu dekret ten propago-
wal, ubogacajac go o wilasne wnioski. Jako owoc nowych refleksji na temat zycia zakonnego
powstata w 1984 roku adhortacja apostolska Redemptionis donum, o konsekracji zakonne;j
w $wietle tajemnicy Odkupienia. Cztery lata pdzniej, z okazji Roku Maryjnego, Jan Pawet 11

skierowat do osob konsekrowanych list o potrzebie odnowy §wiadomos$ci wiezi pomiedzy

! Kierownik Zakladu Pedagogiki Pastoralnej, cztonek Komisji ds. rozwoju i strategii oraz Komisji ds. Nagrod,
Orderow i1 odznaczen panstwowych Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu,
profesor nadzwyczajny w Wyzszej Szkole Komunikacji Spotecznej w Gdyni, dyrektor Zespotu Szkot Katolic-
kich im. Jana Pawta II w Gdyni, ekspert Ministerstwa Edukacji Narodowej ds. awansu zawodowego nauczycieli,
egzaminator Okrggowej Komisji Egzaminacyjnej w Gdansku w zakresie egzaminu maturalnego z filozofii,
doktor pedagogiki (UG 2000) i doktor teologii apostolstwa (UKSW 2005), doktor habilitowany nauk teologicz-
nych w zakresie katechetyki i pedagogiki religii (UKSW 2010), www.cichosz.pl.

? Doktorant w Zakladzie Pedagogiki Pastoralnej WT UMK w Toruniu, duszpasterz i nauczyciel.



Bogarodzica a powotaniem osob konsekrowanych w Kosciele. Ten sam temat rozwingt
w 1997 roku, gdy zwracat si¢ do zakonnikow i zakonnic na Jasnej Gorze, a wczesniej, 2 lute-
go tegoz roku, ustanowit Dzien Zycia Konsekrowanego. Z 1996 roku pochodzi doniosta
adhortacja posynodalna Vita consecrata, o zyciu konsekrowanym 1 jego misji w Kosciele
1 w Swiecie. Do 0sob konsekrowanych Jan Pawet Il zwracat si¢ takze przy réznych okazjach

w czasie licznych pielgrzymek po catym $wiecie.

1. Chrystologiczno-trynitarne korzenie zycia konsekrowanego

Jan Pawet II postrzega rdézne formy zycia zakonnego i1 konsekrowanego jako wazne
elementy swietosci 1 zycia samego Kosciota. W Rzymie 1 podczas podrézy apostolskich spo-
tykat si¢ z osobami poswigconymi Bogu, odprawial dla nich Msze §wigte 1 wyglaszatl prze-
moéwienia®. Zycie konsekrowane, bedac gleboko zakorzenione w zyciu i nauczaniu Jezusa
Chrystusa, jest darem Boga udzielonym Kosciolowi za sprawa Ducha Swietego. Ojciec Swie-
ty majac na uwadze donioslg role zycia konsekrowanego w Kosciele zwotat Synod, ktory
podjal glebsza refleksje nad jego znaczeniem i perspektywami na przysztosc.

Doceniajac ten szczegdlny wymiar zycia Ludu Bozego, Papiez odwotuje si¢ najpierw
do jego zrddet chrystologiczno-trynitarnych. W pierwszej kolejnosci wskazuje na ikong Chry-
stusa przemienionego. Wpatrujac si¢ w Syna Bozego cztowiek jest zdolny do przyjecia rad
ewangelicznych, wsrdd ktorych pierwsza 1 podstawowa jest slubowanie czystosci dla Krole-
stwa Niebieskiego. To szczegdlne nasladowanie Jezusa ma zasadniczy wymiar chrystologicz-
ny 1 pneumatologiczny, gdyz wyraza ono w zywy sposob trynitarny charakter zycia chrzesci-
janskiego, uprzedzajac tym samym jego realizacj¢ eschatologiczng, ku ktérej zmierza caly
Kosciol".

Sens powotania do zycia konsekrowanego w sposob szczeg6lny ujawnia si¢ w Ewan-
gelii. Jan Pawel Il zauwaza, ze aby odnalez¢ pelny sens tego specjalnego powolania, nalezy
wpatrywac si¢ przede wszystkim w tajemnice przemienia Jezusa Chrystusa. Powotuje si¢ przy
tym na calg starozytng tradycj¢ duchowa, ktoéra z modlitwg Syna Czlowieczego laczy zycie
kontemplacyjne. Dlatego kontemplacja chwaty Jezusa w tajemnicy Przemienienia objawia
osobom konsekrowanym Tréjce Przenajswietsza (por. J 6,44). Idac za glosem Boga obwiesz-

'9,

czajacego: ,,To jest moj Syn umitowany, Jego stuchajcie!” (Mt 17,5), osoba powotana zawie-

3 Por. Cz. Drazek, Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana Pawta II, Wyd. WAM, Krakow 1996, s. 5.
* Por. Jan Pawet 11, Vita consecrata, 21.



rza si¢ Bozej milosci, Panu, ktory wzywa ja do swojej szczeg6lnej stuzby oraz poswieca si¢
catkowicie Jemu i Jego zbawczym zamystom (por. 1 Kor 7,32-34)°.

Papiez zauwaza, ze powolanie do zycia konsekrowanego jest wylgcznie inicjatywa
Boga (por. J 15,16), ktory oczekuje od wezwanych 1 wybranych odpowiedzi w postaci catko-
witego i wylacznego oddania®. Czlowiek jest zdolny do bezwarunkowego poswiecenia wia-
snego zycia Bogu dzieki doswiadczeniu bezinteresownej mitosci Bozej, ktora jest gigboka
1 silna. Jest to ofiara terazniejszosci 1 przysztosci ztozona w Boze rece. W $lad za sw. Toma-
szem z Akwinu Jan Pawetl Il stwierdza, ze tozsamo$¢ osoby konsekrowanej mozna zrozumie¢
przyjmujac za punkt wyjscia petny charakter jej ofiary, porownywalnej do prawdziwej ofiary

calopalnej’.

2. Zycie konsekrowane w Kosciele

W nauczaniu Jana Pawtla II Kos$ciot rozumiany jest jako ,,lud kaptanski”, ztozony
z 0s0b uczestniczagcych w kaptanstwie Chrystusowym. Dzieje si¢ to za sprawg taski chrztu,
wilaczajacej czlowieka w mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa i przeznaczajacej go do odtwo-
rzenia w sobie charakteru Kaplana i Ofiary wlasciwej Glowie®.

Duchowy stan wierzacego udoskonalajg kolejne sakramenty, zwlaszcza sakrament
bierzmowania. Natomiast sakrament §wigcen kaplanskich udziela mocy do dziatania w spo-
sob stuzebny jako narzedzie Chrystusa. Dzieje si¢ to w ponawianiu ofiary krzyza, gloszeniu
slowa i w sakramencie pojednania’.

Zycie konsekrowane, postrzegane z punktu widzenia teologicznego i duchowego, po-
dejmuje wielu wyznawcow Chrystusa, jako wymagajacg form¢ wysitku urzeczywistniania
zobowigzan wynikajacych z przyjetego sakramentu chrztu. Na tej drodze towarzyszy dazenie
do doskonatosci 1 swigtosci. Sobor Watykanski II ukazat warto$¢ zycia konsekrowanego, kto-
re konkretyzuje si¢ w praktykowaniu czystosci, ubostwa 1 postuszenstwa. Sg one nazywane
radami ewangelicznymi”'’. Zgodnie z ewangelicznymi wskazaniami Koscio? traktuje to zja-
wisko jako przejaw suwerennego dziatania Ducha Swietego, ktéry nieustannie powoluje

wielu ludzi pragnacych dazy¢ do doskonato$ci 1 ktora sktania do $wigtosci. Nadzwyczajna

3 Por. Tamze, 27.

S Por. Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Rzym 1983, 5.
" Por. STh, II-11, q. 186, a. 1.

¥ Por. STh, 111, q. 63, a. 3.

’ Cz. Drazek, dz. cyt., s. 11.

' Por. Lumen gentium, 43.



zywotno$¢ Kosciota znajduje swoj wyraz w rozmaitosci wspdlnot zakonnych, posrod ktorych
objawia si¢ ,,wieloraka madro$¢ Boza™'".

Duch Swiety udziela swoich daréw w réznorodnych formach, aby wzbogaci¢ nimi
Kosciol i, podobnie jak cale stworzenie objawia to, co w Bogu jest absolutna jednoscia'’.
Zawsze chodzi o ,,dar Bozy”, ktory wyraza si¢ w réznorodnosci 1 wielosci duchowych darow,
czy charyzmatéw udzielonych osobom oraz wspdlnotom'. Charyzmaty udzielane przez
Ducha wspolnocie Kosciota mogg by¢ indywidualne lub zbiorowe. Charyzmaty indywidualne
rozsiane sg w roznej formie w calym Kosciele, dlatego tez trudno je skatalogowac 1 za kaz-
dym razem wymagaja rozeznania ze strony Kosciota. Natomiast charyzmaty zbiorowe otrzy-
muja zwykle mezczyzni 1 kobiety, ktorych celem jest zakladanie roznorodnych dziet kosciel-
nych, zwlaszcza instytutéw zakonnych'?.

Sobor Watykanski IT stwierdza, ze Kosciot zatwierdzit rodziny zakonne'’. Mozna to
zrozumie¢, dlaczego w tym, co dotyczy rad ewangelicznych, sama wladza Kos$ciola zatrosz-
czyla si¢ o to, aby je tlumaczy¢ oraz ustanawia¢ stalte formy zycia oparte na tych radach'®.

Stan zakonny oparty na radach ewangelicznych nie dotyczy bezposrednio hierarchicz-
nej struktury Kosciota, jednak nalezy do jego zycia 1 $wigtosci. Na tej podstawie mozna wnio-
skowa¢, ze zadne wstrzasy, jakim moze podlega¢ zycie Kosciota, nie zdotajg przekresli¢ zycia
konsekrowanego, ktore charakteryzuje profesja rad ewangelicznych. Taki stan zycia zawsze
bedzie istotnym skladnikiem $wietosci Kosciota'”.

Do Polakéw uczestniczacych 28 wrzesnia 1994 roku w audiencji generalnej Jan Pawet
IT powiedzial, ze szczegdlne powolanie, jakie maja osoby zakonne w Kosciele, odpowiada
bardzo dawnej tradycji, poczawszy od pierwszych wiekow chrzescijanskich, poprzez zakony
zebrzace: franciszkanow, dominikanow, a skonczywszy na zakonach apostolskich, np. jezu-
itow. Jest to wcigz w zyciu Kosciola element ogromnej sity duchowej. Zardwno zakony, jak
1 osoby konsekrowane, opuszczajg wszystko, aby i1§¢ za Chrystusem 1 w ten sposob shuzy¢
Kosciotowi oraz wzmacnia¢ go duchowo. Ponadto stuza Kosciotowi przez postuge na polu

duszpasterskim oraz misyjnym.

"' Por. Sobor Watykanski 11, Perfectae caritatis, 1.
'2Por. STh, 1, q. 47, a. 1.

1 Por. Tamze, 11, q. 103, a. 2.

'4 Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 13.

' Por. Perfectae caritatis, 1.

' Por. Lumen gentium, 43.

'"Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 14.



3. Formy zycia konsekrowanego w czasach wspolczesnych

Podczas audiencji generalnej 5 pazdziernika 1994 roku Jan Pawet II stwierdzit, ze zy-
cie konsekrowane przybiera roznorodne formy, ktére na przestrzeni wiekow charakteryzowa-
ty rozwd) Kosciota. Na to samo zwrécil uwage ostatni Sobor w VI rozdziale Konstytucji
Lumen gentium, zatytulowanym ,,Zakonnicy” (n. 43-47). Zwrocono tam uwage na doktrynal-
ne 1 pastoralne cele zycia konsekrowanego w formach wyrazanych we wspotczesnej epoce.
Jan Pawet Il zauwaza, ze rowniez w obecnych czasach nie brakuje osob chcacych realizowaé
swoje zycie drogg rad ewangelicznych, zyjac tym samym w instytutach lub zgromadzeniach
zakonnych dziatajacych w Kosciele. To dzigki ich zywej 1 owocnej obecnosci Koscidt nie-
ustannie wzbogaca swoje zycie duchowe'®.

Funkcjonujace w Kosciele nowe formy stowarzyszen osob konsekrowanych regulo-
wane sg przepisami Kodeksu Prawa Kanonicznego. Tymi nowymi formami sg migdzy innymi
Instytuty swieckie, w ktorych wierni daza do doskonalej mitosci, a takze starajg sie¢ przyczy-
ni¢ do u$wiccenia $wiata"’. Kodeks Prawa Kanonicznego oprocz Instytutéw $wieckich uznaje
rowniez Stowarzyszenia zycia apostolskiego. Ich czlonkowie, nie posiadajac slubow zakon-
nych, realizuja wlasny cel apostolski zyjac we wspolnocie braterskiej™.

Jan Pawet 11 wskazuje takze na istnienie takich instytutow, ktorych cztonkowie zobo-
wiazuja si¢ do praktykowania rad ewangelicznych na podstawie trwalych wiezi okreslonych
w konstytucjach. Jest to rowniez pewna forma konsekracji. Wspotczesnie pojawila si¢ spora
liczba nowych zrzeszen koscielnych, o czym Jan Pawel Il moéwit z uznaniem przy okazji spo-
tkania na temat ,,Wspdlnota chrzescijanska a zrzeszenia ludzi swieckich”, zorganizowanego
przez Konferencje Episkopatu Wiloch: ,,Powstanie stowarzyszen koscielnych, (...) jest cha-
rakterystyczng cechg obecnego okresu dziejow Kosciota. Trzeba rowniez z prawdziwg rado-
$cig stwierdzi¢, ze zrzeszenia te proponujg caly wachlarz r6znych form obecnosci chrzescijan
w dzisiejszym spoteczenstwie. (...) Podobnie jak wtedy, rowniez i obecnie wyrazam zyczenie,
by dla uniknigcia niebezpieczenstwa, jakim jest popadnigcie w stan samozadowolenia przez
ludzi wykazujacych sktonno$¢ do absolutyzowania wiasnych doswiadczen oraz wylaczanie
si¢ z zycia wspolnotowego Kosciolow lokalnych 1 ich pasterzy, owe zrzeszenia zyty «w petni

komunii kocielnej z biskupem»™?'.

'8 Por. Tamze, s. 16.

" Por. KPK, kan. 710.

2 Por. Tamze, kan. 731.

2! Jan Pawet 11, Insegnamenti, VII, 2, 1984, s. 290, 292.
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Papiez nie opisuje szczegd6towo nowych ruchow pojawiajacych si¢ w Kosciele. O no-
wej rzeczywisto$ci wspomina pobieznie, by podkresli¢ samo znaczenie ich obecnosci w dzi-
siejszym Kosciele. Celem jest ukazanie zycia charyzmatycznego, ktore w sposdb niewyczer-
pany znajduje wcigz nowe rodzaje wyrazu, zwlaszcza w formach Zycia konsekrowanego.
Czlowiekowi patrzacemu na zycie konsekrowane niektore z tych form moga wydawac si¢
niezgodne z aktualnymi pragdami w zyciu Kos$ciola. Jednak wspodlnota ochrzczonych potrze-
buje os6b konsekrowanych jako swiadkow ludzi szukajacych Boga i zglebiajacych swiadec-
two Jego obecnosci 1 bliskosci. Takie dzialanie ma na celu uswiecenie ludzkosci.

W Jezusie Chrystusie objawiaja si¢ dwa aspekty zycia konsekrowanego. Z jednej stro-
ny, Chrystus szedl do ludzi, by ich naucza¢, nie$¢ $wiatto 1 Ewangelie, z drugiej za$ strony,
szukat samotnosci, by odda¢ si¢ modlitwie 1 kontemplacji. Nie mozna zapomina¢ o zadnej

z tych dwoch potrzeb w zyciu dzisiejszego Kosciota®.

4. Wymiary zycia konsekrowanego

Jan Pawel Il w czasie srodowej katechezy 26 pazdziernika 1994 roku wielokrotnie
wspominat o radach ewangelicznych, ktore w zyciu konsekrowanym przyjmuja postac §lu-
bow lub zobowigzan: czystosci, ubostwa 1 postuszenstwa. Nabierajg one petnego sensu tylko
w kontekscie zycia catkowicie oddanego Bogu, w jednosci z Chrystusem. Dla $cislejszego
okreslenia istotnej wartosci zycia konsekrowanego wymowny jest przystowek ,,catkowicie”,
ktorym poshuizyt si¢ sw. Tomasz z Akwinu: ,,Religia jest cnotg ofiarowania czegos dla kultu
1 shuzby Bozej. Dlatego tez przez antonomazj¢ nazywamy (religiosi) zakonnikami tych, kto-
rzy po$wiccaja sie calkowicie stuzbie Bozej, gdyz oddali si¢ Bogu jako calopalna ofiara™?.

W Vita consecrata Jan Pawel zaznacza, ze zycie konsekrowane nie polega jedynie na
nasladowaniu Chrystusa calym sercem 1 mifowaniu Go ,,bardziej niz ojca 1 matke, bardziej niz
syna i corke” (por. Mt 10,37). Stwierdza, ze takiej postawy wymaga si¢ od kazdego ucznia.
Zycie konsekrowane polega natomiast na ,przezywaniu” i ,,wyrazaniu” swej konsekracji
przez poddanie Chrystusowi calego zycia i ,;upodobnieniu” do Niego®*. Papiez podkresla, ze

,»Czlowiek jest zdolny do takiej egzystencji na wzor Chrystusa, do jakiej zostalo wezwanych

22 Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 19. Zob. takze: Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym na-
uczaniu Kosciota, Wyd. Apostolicum, Zabki 2007.
» STh, II-11, q. 186, a. 1.

2 Por. Vita consecrata, 16.



w ciggu dziejow bardzo wielu ochrzczonych, jedynie na mocy specjalnego powotania i szcze-
go6lnego daru Ducha Swictego™™.

Sobor Watykanski II, powotujac si¢ na sw. Tomasza z Akwinu, przejmuje jego dok-
tryng 1 mowi o ,,doskonatym poswigceniu si¢ Bogu”. To, z kolei, poglebia konsekracje
chrzcielna, a w stanie zakonnym dokonuje si¢ przez §luby rad ewangelicznych®®. Jan Pawet I1
zauwaza, ze w konsekracji ludzki wysitek odgrywa role drugoplanowa. Pierwsze dzialanie
pochodzi od Jezusa Chrystusa, ktory oczekuje dobrowolnego przyjecia przymierza przez poj-
scie za Nim. To On sam konsekruje osobg, tym samym przyjmujac ja na wiasnosc.

W Starym Testamencie znajduje si¢ wiele przykladow konsekracji osoéb lub rzeczy
przez samego Boga. Papiez wyjasnia, ze nie nalezy tego rozumie¢ w znaczeniu $cistym 1 ma-
terialnym, jakoby Bog sam wewngtrznie uswigcat osoby, lecz w tym sensie, ze przyjmuje je
na witasnos¢ 1 przeznacza do swej wylacznej stuzby. Przedmioty ,,$wiete” byly przeznaczone
tylko do kultu Bozego w obrebie §wiatyni, a nie dla celow swieckich. Jednak nie istniata zad-
na osoba lub instytucja, ktéra dzigki wlasnej mocy moglaby przekazywacé $wigtos¢ Boga
ludziom. Na tym miala polega¢ doniostos$¢ chrztu, dzigki ktoremu wierzacy maja otrzymac
»serce prawe” (Hbr 10,22), oraz zostaja wewngtrznie ,,obmyci, uswieceni i usprawiedliwieni
w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6,11)*".

W ¢lad za $Sw. Augustynem, Tomasz z Akwinu wyjasnia, ze istotnym elementem
prawa ewangelicznego jest laska, rozumiana jako moc usprawiedliwiajaca i zbawiajaca®®.
Jan Pawet II, kontynuujac mysl Tomaszowa naucza, ze Chrystus przyjmuje osobg¢ wewnetrz-
nie na swoja wlasnos$¢ juz w sakramencie chrztu. Przez ten sakrament rozpoczyna dziatanie
konsekrujace, uswiecajace, budzac w niej potrzebe udzielania odpowiedzi, ktérg On sam
umozliwia dzigki swej tasce na miar¢ psychofizycznych, duchowych i moralnych zdolnos$ci
jednostki. Aby wierzacy mogt i8¢ droga rad ewangelicznych, konieczne jest dziatanie taski,
ktora wywyzsza osobe ludzka, obdarzajac ja zdolno$ciami wyzszego rzedu®.

Jan Pawet Il zauwaza, ze cztowiek przyjmujacy wezwanie oraz wybierajacy droge rad
ewangelicznych: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, spetnia podstawowy akt milosci Boga™.
Papiez ukazuje takze cel §slubow zakonnych, jako osigganie szczytu mitosci slubowanej Chry-

stusowi za sprawa Ducha Swictego. Stad wynika warto$¢ konsekracji profesji zakonnej i jej

2 Tamze, 14.

% Por. Lumen gentium, 44.

2" Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 33.
% Por. STh, I-11, q. 106, a. 2.

¥ Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 34.
% Por. Lumen gentium, 44.



ofiary. Tak pojeta ofiare i1 konsekracje zakonng we wschodniej 1 zachodniej tradycji uwaza si¢
za baptismus flaminis (chrzest pragnienia), jako ze Duch sam pobudza serce czlowieka do
wiary w Boga, do Jego milosci oraz zalu za whasne grzechy’'.

Te koncepcje drugiego chrztu Jan Pawel II przedstawil w adhortacji apostolskie;j
Redemptionis donum, stwierdzajac: ,,Profesja zakonna — zakorzeniona na sakramentalnym
podtozu chrztu — jest nowym zanurzeniem w $mier¢ Chrystusa: nowym — poprzez §wiado-
mos$¢ 1 wybor, nowym — poprzez mito$¢ 1 powotanie, nowym — poprzez nieustanne nawroce-
nie. Owo zanurzenie w $mier¢ sprawia, ze — pogrzebany wraz z Chrystusem czlowiek — wkra-
cza w nowe zycie jak Chrystus. W Chrystusie ukrzyzowanym znajduje swa integralng
podstawe konsekracja chrztu, 1 z kolei profesja rad ewangelicznych, ktéra — wedle stow Vati-
canum II — stanowi jakas$ szczegolng konsekracje. Konsekracja ta jest rtOwnoczesnie $miercig
i wyzwoleniem. Sw. Pawel pisze: «umarliscie dla grzechu, a t¢ $mieré nazywa rownocze$nie
«wyzwoleniem z niewoli grzechu». Nade wszystko jednak konsekracja zakonna, na sakra-
mentalnym gruncie chrztu $wictego, stanowi nowe «zycie dla Boga w Jezusie Chrystusie»”™*”.

Dzigki milosci §lubowanej Bogu poprzez rady ewangeliczne, przykazanie mitowania
Boga z calego serca i duszy jest zachowywane w calej peti. Jest to ,,szczegdlna konsekra-
cja”>, ktéra nie moze by¢ interpretowana jako logiczna konsekwencja chrztu. Sakrament
chrztu $§wigtego nie musi prowadzi¢ do celibatu, badz wyrzeczenia si¢ dobr materialnych
w duchu rad ewangelicznych. Natomiast w konsekracji zakonnej istotng role odgrywa powo-
fanie do szczegdlnego rodzaju zycia naznaczonego darem charyzmatu. Ten dar udzielany jest
tylko niektorym, zgodnie ze stowami Chrystusa, odnosnie bezzenstwa (por. Mt 19, 10-12).
Tylko Bog jest inicjatorem tego dziatania, ktéry w sposoéb wolny wybiera, wskazuje droge
1 powoluje do zycia wedtug rad ewangelicznych. Ten suwerenny akt Boga niewatpliwie zwia-
zany jest z konsekracja chrzcielna, jednak od niej odrebna®.

Obok szczegodlnego dziatania faski chrztu w zyciu konsekrowanym Jan Pawet II wska-
zuje rOwniez na istotng rolg sakramentu bierzmowania, ktory lezy u podstaw zycia konsekro-
wanego. Bierzmowanie to nowy dar Ducha Swietego udzielany tym, ktorzy maja shuzyé
Kosciotowi poprzez $cislejsza wspdlprace 1 stuzbe, aby w ten sposob przynosi¢ nowe owoce
swietosci 1 apostolstwa. Skutki chrztu i bierzmowania w konsekracji zakonnej rozpatruje

zycie zakonne w kontekscie ekonomii sakramentalnej. W tej perspektywie rowniez sakrament

3! Por. STh, 111, q. 66, a. 1.

32 Jan Pawel I, Redemptionis donum, 7.
3 Perfectae caritatis, 5.

* Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 35.



swiecen w zyciu kaptanow zakonnych przynosi owoce w praktykowaniu rad ewangelicznych.
Dlatego Jan Pawet 11, jako propagator zycia konsekrowanego, bardzo mocno akcentuje zwia-
zek rad ewangelicznych z sakramentami chrztu, bierzmowania 1 §wigcen kaptanskich. To od-
wolanie pomaga ukaza¢ kluczowe znaczenie zycia zakonnego dla mistycznego Ciata Chrystu-
sa — KoSciola, a takze dla wzrostu jego swietosci. Papiez zachgca rowniez do nieustannej mo-
dlitwy o nowe, liczne, a nade wszystko swiete powolania do stuzby Kosciotowi na drodze
zycia zakonnego, konsekrowanego Kosciotowi, ktory ma by¢ ,.$wiety” zgodnie z Bozym

zamyslem i ustanowieniem™.

4.1. Konsekrowana czystosc

Sobor Watykanski Il przypomina, ze wsrod rad ewangelicznych wyrdznia si¢ dar
,doskonalej powsciagliwosci™®. Jest to dar laski Bozej udzielany tylko niektorym ludziom
(por. Mt 19,11; 1 Kor 7,7). Dar ,,doskonalej powsciagliwosci” zawsze cieszyl si¢ szczegol-
nym szacunkiem Kos$ciota i uznawany byt za szczeg6lne zrédto duchowej ptodnosci w swie-
cie’’. Slub czystosci Sobor stawia przed pozostatymi dwoma $lubami, gdyz uwaza ja za naj-
wazniejszg cechg¢ stanu zycia konsekrowanego. Ta rada ewangeliczna najbardziej ukazuje po-
tege taski wynoszacej mito$¢ ponad naturalne sktonnosci cztowieka. W swych rozwazaniach
Jan Pawel II odwotuje si¢ do Ewangelii, ktora potwierdza duchowa wielko$¢ czystosci. Sam
Chrystus wskazal, jak wielkg warto$¢ przypisuje podjeciu zycia w celibacie. Wedlug Ewange-
listy Mateusza Jezus pochwala dobrowolne bezzenstwo zaraz po podjeciu kwestii nieroze-
rwalnos$ci matzenstwa. Ewangelista Mateusz pisze: ,,Jesli tak ma si¢ sprawa cztowieka z zona,
to nie warto si¢ zeni€. Jezus odpowiedzial: Nie wszyscy to pojmuja, lecz tylko ci, ktorym
to jest dane. Bo sg niezdatni do malzenstwa, ktorzy z tona matki takimi si¢ urodzili; i1 sg nie-
zdatni do malzenstwa, ktorych ludzie takimi uczynili; a sg 1 tacy bezzenni, ktorzy dla krole-
stwa niebieskiego sami zostali bezzenni. Kto moze pojac, niech pojmuje!” (Mt 19, 10-12).

Mowa Jezusa, oraz ukazanie przez Niego nowej drogi podjetej dla Krolestwa Bozego,
by¢ moze budzita zdziwienie, a nawet krytyke. Niemniej Chrystus ustanowit nowg kategorie
spoteczng — ,bezzennych dla krolestwa niebieskiego”, idee, ktdra zaproponowal swoim
najblizszym uczniom. Stowa Chrystusa zaktadaja dobrowolny oraz niczym nieprzymuszony
wybdr. Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Redemptionis donum pisze o wyrzeczeniu,

aby tym samym odnalez¢ si¢ petniej w Chrystusie ukrzyzowanym 1 zmartwychwstalym i zeby

35 Por. Tamze.
3% Por. Lumen gentium, 42.
37 Por. Tamze.



w Nim rozpozna¢ do konca tajemnice wlasnego czlowieczenstwa oraz potwierdzi¢ ja na dro-
dze tego procesu’®.

Nalezy tu zwroci¢ uwage, ze zycie w celibacie moze by¢ narazone na wiele niebezpie-
czenstw. Wymaga ono nieustannego ukierunkowania na catkowita 1 wylaczng wigz z Chry-
stusem, co nie jest mozliwe bez szczegblnej laski Bozej*’. Takie zycie zwiazane jest rowniez
z wyrzeczeniem si¢ dobr matzenskich, co nie oznacza lekcewazenia ich realnej wartosci.
Wyrzeczenie si¢ zycia malzenskiego 1 rodzinnego ma na celu dazenie do osiggni¢cia wyz-
szych wartos$ci wyrazonych w pojeciu ,.krolestwa niebieskiego”. W tym kontekscie uczynie-
nie daru z siebie na rzecz zycia wiecznego uswieca oraz uzasadnia celibat. Chrystus mowi, ze
nie wszyscy mogg zrozumie¢ droge dobrowolnego celibatu. Aby jednak tak si¢ stato,
potrzebny jest dar Bozego $wiatta, dzigki ktoremu da si¢ uchwyci¢ jej znaczenie, zaakcepto-
wac ja, a takze wprowadzi¢ w zycie. Ten przywilej zostaje udzielony po to, by mozliwe byto
poznanie jeszcze wigkszej mitosci. Stad Jan Pawet I wskazuje na r6znorodnos$¢ drog, funkcii,
charyzmatow, ktorg sw. Pawet uznawat, a ktére prowadza do Boga. Pisat bowiem: ,,Pragnal-
bym, aby wszyscy byli jak 1 ja, lecz kazdy otrzymuje wtasny dar od Boga: jeden taki, a drugi
taki” (1 Kor 7,7). Papiez powotuje si¢ przy tym na $w. Tomasza z Akwinu stwierdzajac, ze
,.Z roznorodnoscei standw wylania sie pickno Kosciota™*.

Sobor Watykanski II przypomina z kolei, ze dochowanie wiernosci ewangelicznej
radzie konsekrowanego celibatu oraz dziewictwa wymaga nalezytej dojrzatosci uczuciowej
i psychicznej*'. Stad Jan Pawel II pokazuje pewna prawidlowo$é: aby wiernie na tej drodze
podaza¢ za Chrystusem, nalezy bezgranicznie ufa¢ Bozej milosci 1 prosi¢ o nig, majac swia-
domos¢ ludzkiej stabosci; postepowac roztropnie 1 z pokora, a zwlaszcza zy¢ w glgbokim

zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem.

4.2. Konsekrowane ubostwo

Wspodiczesny $swiat charakteryzuje si¢ razgcym kontrastem miedzy dostatkiem jed-
nych, a nedzg innych. Wsrod chrzescijan ubdstwo zawsze bylo postrzegane jako styl zycia
ulatwiajacy nasladowanie Chrystusa. Duch Swiety nieustannie sktania Kosciol, by byt ubo-
gim wsrdd ubogich, by przypominat wszystkim o koniecznosci dazenia do idealu ubostwa,

gloszonego przez Jezusa oraz do nasladowania Jego szczerej mitosci wzglegdem ubogich.

% Por. Redemptionis donum, 10.

% Por. A. Cencini, Dziewictwo i celibat dzisiaj. W kierunku seksualnosci paschalnej, Wyd. Salwator,
Krakow 2005, s. 156.

“ STh, TI-11, q. 184, a. 4.

* Por. Perfectae caritatis, 12.
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Dlatego wazng rzecza dla Kosciola jest fakt, ze tak liczni chrzescijanie odczuwaja naglaca
potrzebe spieszenia z pomocg ubogim. Ci wszyscy, ktorzy pragng nasladowac¢ Chrystusa
w zyciu konsekrowanym, sg powotani do dawania swoja postawg Swiadectwa ubdstwa
Nauczyciela oraz do §wiadczenia o tym wobec $wiata. Chrystus sam zwigzat rade ubostwa
z konieczno$cig uwolnienia si¢ od ciezaru dobr doczesnych dla osiggnigcia dobr niebieskich
— zgodnie ze stowami: ,,Idz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat
skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mng!” (Mt 10,21).

Jan Pawet Il ukazujac sens ewangelicznego ubostwa wskazuje na Chrystusa. Patrzac
na Jego postawe wzgledem ubogich, cztowiek uczy sig, na czym polega wielko$¢ Chrystuso-
wego powotania. Papiez odwotuje si¢ réwniez do $w. Pawta, ktory mowi, ze Syn Bozy
przyjat ludzki los jako pewng forme ubdstwa oraz przezyt ten los w ubostwie, jako syn ciesli.
Narodzit si¢ jako ubogi w stajni, w zlobie ztozyla Go Jego Matka Maryja. Przez trzydziesci
lat zyt w rodzinie, ktérej ojcem byt ciesla Jozef. T¢ prace wykonywat pdzniej sam Jezus
(por. Mt 13,55; Mk 6,3). Gdy publicznie nauczat, mogt o sobie powiedzie¢: ,,Syn Czlowieczy
nie ma miejsca, gdzie by glowe mégt oprze¢” (Lk 9,58) — podkreslit tym catkowite poswiece-
nie si¢ misji w ubostwie. Umart na krzyzu, jako ubogi i ogotocony ze wszystkiego.

Jan Pawel II odwotujac si¢ do Ewangelii naucza, ze wszyscy musza dokona¢ podsta-
wowego wyboru wobec dobr ziemskich. Nie mozna dwom panom shuzy¢, trzeba wybra¢ mie-
dzy Bogiem a mamong. Balwochwalczego stosunku do pieniedzy nie mozna pogodzié
ze stuzbg Bogu. Sam Chrystus zwraca uwage na fakt, ze bogatym trudniej jest zwrocic si¢ do
Boga: ,,Jak trudno bogatym wejs¢ do krolestwa Bozego. Latwiej jest wielbladowi przejsé
przez ucho igielne, niz bogatemu wejs¢ do krolestwa Bozego” (Lk 18,24-25). Interpretujac
powyzszy fragment Ewangelii, Papiez zwraca uwage na dwa niebezpieczenstwa zwigzane
z dobrami ziemskimi: bogactwo, ktére powoduje zamknigcie serca na Boga a takze przed
bliznim, co ukazuje przypowies¢ o ubogim tazarzu 1 bogaczu (por. Lk 16,19-31). Jednak
nie nalezy tego fragmentu interpretowac jako potepienie przez Jezusa dobr ziemskich. Chry-
stus chce raczej przypomnie¢ tym, ktérzy sg bogaci, podwdjne przykazanie mitosci Boga
i blizniego*.

Do Polakéw uczestniczacych w audiencji generalnej 30 listopada 1994 roku Jan Pawet
IT powiedzial, ze osoby konsekrowane $§lubujg ubdstwo dobrowolnie. Kosciot zdaje sobie
sprawe z tego, jak bardzo jest ono potrzebne pelnemu kontrastow wspotczesnemu swiatu, kto-

remu osoby konsekrowane daja §wiadectwo zycia dla ,,drugiego”. Z jednej strony, istnieje

* Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 55.
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stosunkowo mata liczba ludzi 1 krajow, ktore sa nadmiernie bogate, z drugiej strony jest
ogromna rzesza tych ludzi, ktorzy sg ubodzy, czasem zyja w nedzy i umierajg z glodu.
Kosciot w duchu Chrystusa musi wybra¢ ubostwo, aby da¢ §wiadectwo, ze nie mozna nad-
uzywac 1 marnowac¢ dobr doczesnych. Ubdstwo w duchu Ewangelii oznacza wlasciwy stosu-

nek do dobr materialnych $wiata doczesnego™.

4.3. Konsekrowane postuszenstwo

Siostry 1 bracia zakonni w sposob szczegdlny maja stawac si¢ podobni do Chrystusa,
ktory sam stat si¢ postuszny az do $mierci, 1 to $mierci krzyzowej. Podczas audiencji general-
nej w dniu 7 grudnia 1994 roku Jan Pawet Il przemawiajac do Polakoéw przypomnial, ze po-
wolanie zakonne ma za zadanie wcielanie w zycie trzech rad ewangelicznych: ubdstwa,
czystos$ci 1 postuszenstwa.

Kiedy Pan Jezus powotal pierwszych uczniow, nauczyt ich, ze musza by¢ postuszni.
To postuszenstwo wyraza si¢ nie tylko w zachowywaniu Prawa Bozego, czy kierowaniu si¢
nakazami prawa szanujacego prawde sumienia. I8¢ za Chrystusem 1 nasladowa¢ Go oznacza
wypetnia¢ wszystko to, co sam osobiscie polecal wypemia¢, oraz calkowicie poddac si¢ Jego
kierownictwu w stuzbie Ewangelii (por. Lk 9,60-62). Dlatego oprocz nakazu zycia w celiba-
cie 1 ubdstwie Jezusowe wezwanie ,,P6jdz za Mng” zawiera w sobie radykalny wymog postu-
szenstwa. Tym samym postuszenstwo apostolow jest kontynuacja poshuszenstwa Jezusa
wobec Ojca: ,,Moim pokarmem jest wypeli¢ wole Tego, ktory Mnie postat, i wykona¢ Jego
dzieto” (J 4,34). Taka postawa Jezusa doprowadzita do petlnego oddania siebie na krzyzu.
Te mysl doskonale wyraza §w. Pawel, kiedy w Liscie do Filipian pisze: ,,Unizyt samego sie-
bie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci, i to $Smierci krzyzowej” (Flp 2,8). Dlatego podob-
nie jak ubostwo 1 czystos$¢, rowniez postuszenstwo charakteryzowato spetniang przez Chry-
stusa misje zbawcza™.

Duch Jezusa, jak zauwaza Czestaw Drazek, dazyt do catkowitej ofiary z siebie pod
wplywem tajemniczego pondus Crucis, swoistego ,,prawa grawitacji”’, jakiemu podlega zycie
ztozone w ofierze. Najwyzszy wyraz postuszenstwa Jezusa Chrystusa wobec Ojca osigga swoj
wyraz w modlitwie w Getsemani: ,,Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten

kielich ode Mnie! Lecz nie to, co Ja chee, ale to, co Ty [niech sie stanie]!” (Mk 14,36)".

® Por. Tamze, s. 58.
* Por. Redemptionis donum, 13.
* Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 60.
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Sobor Watykanski II naucza, ze zakonnicy przez profesj¢ postuszenstwa poswigcaja
swoja wole Bogu, tym samym skfadajac ofiar¢ z siebie, przez co jednocza si¢ trwalej 1 pehniej
ze zbawcza wola Boga™. Poprzez konsekracje wyrzekaja sic wlasnej wolnosci oraz otwieraja
si¢ na zbawczy Bozy plan w rozleglej perspektywie. Poshuszenstwo w ujeciu Ewangelicznym
wychodzi poza granice indywidualnego przeznaczenia ucznia, gdyz jest ono uczestnictwem
w dziele powszechnego odkupienia. Postuszenstwo Chrystusa posiada warto$¢ zbawcza, ktora
zostata podkreslona przez sw. Pawta: ,,Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego czlo-
wieka wszyscy stali si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy stang si¢
sprawiedliwymi” (Rz 5,19). Przez jeden akt niepostuszenstwa grzech opanowat swiat, za$
powszechne zbawienie zostalo uzyskane dzigki postuszenstwu Odkupiciela®’.

Sobor twierdzi, ze bracia 1 siostry zakonne za przyktadem Jezusa Chrystusa ulegaja
w poshuszenstwie przelozonym, ktorzy na ziemi zastepuja Boga oraz pod ich kierownictwem
oddaja si¢ poslugiwaniu wszystkim braciom w Chrystusie — podobnie jak Syn Czlowieczy
sluzyt braciom i oddat swoje zycie na okup za wielu*®. Ewangelia ukazuje Jezusa postusznego
rowniez wtedy, gdy miat do czynienia z ludzkimi posrednikami. W dziecinstwie Jezus byl po-
shuszny Maryi 1 Jozefowi, zgodnie ze stowami $w. Lukasza, ze ,,byl im oddany” (Lk 2,51).
W nauce o ewangelicznej radzie postuszenstwa Jan Pawet II upatruje wzoér postuszenstwa
w osobie Jezusa Chrystusa. Jest On wzorem dla tych, ktérzy sa postuszni ludzkiej wtadzy.

Jan Pawel II w nauczaniu o postuszenstwie powotuje si¢ rowniez na §w. Tomasza
z Akwinu, ktory dostrzega w postuszenstwie najdoskonalszg form¢ nasladowania Chrystusa.
Zajmuje wiec ono pierwsze miejsce w calopalnej ofierze profesji zakonnej*’. Ewangeliczna
rada postuszenstwa nakazuje stucha¢ przetozonych jako przedstawicieli Boga Ojca. Dlatego
Akwinata utrzymuje, ze osoba zakonna powinna i$¢ za sadem przetozonego®’.

Papiez uswiadamia, ze postuszenstwo zakonne nie jest tylko zwyczajnym poddaniem
si¢ czltowieka ludzkiej wiladzy. Czlowiek postuszny poddaje si¢ woli Bozej, wyrazonej
poprzez wole przetozonych. Jest to zawsze kwestia wiary. Zakonnicy powinni wierzy¢ Bogu,
ktory przekazuje im swoja wole przez przetozonych. Osoby konsekrowane powinny by¢
postuszne nawet wtedy, gdy ujawniajg si¢ utomnosci przetozonych, gdyz ich wola, jesli nie
jest przeciwna prawu Bozemu 1 Regule zakonnej, wyraza wole Boza. Sad wiary przyjmuje

tajemnice Bozej woli mysterium Crucis, nawet jesli z punktu widzenia ludzkiego osadu decy-

* Por. Perfectae caritatis, 14.

47 Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 60.
*8 Por. Perfectae caritatis, 14.

* Por. STh, II-11, q. 186, aa. 5,7,8.
% Por. STh, I-11, q. 13, a. 5.
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zja przetozonego nie wydaje si¢ madra. W ewangelicznej radzie postuszenstwa Papiez ukazu-
je racje eklezjalng: posrednictwo ludzkie w tym wymiarze posiada autentyczng pieczegé
Kosciota, ktory swym autorytetem zatwierdza instytuty zakonne oraz ich prawa, jako bez-
pieczne drogi chrzescijanskiej doskonatosci. Obok tej racji eklezjalnej istnieje réwniez ta,
ktora wigze si¢ z celami instytutdw zakonnych, przyczyniajacych si¢ do rozbudowy Ciata
Chrystusowego wedlug Bozego zamyshs’'. Dla zakonnikéw, ktérzy w ten sposob pojmuja
rade postuszenstwa, staje si¢ ono sekretem prawdziwego szczescia ptyngcego z chrzescijan-
skiej pewnosci, ze nie kierujg si¢ wlasng wola, lecz wolg Boga, ktorej towarzyszy gleboka
mito$¢ do Chrystusa i Kosciola™.

Nauka Soboru Watykanskiego Il zaleca rowniez przetozonym, by jako pierwsi pod-
dawali si¢ woli Bozej. Maja oni uswiadamia¢ sobie odpowiedzialno$¢, poglebia¢ ducha stuz-
by, wyraza¢ mitos¢ wobec podwladnych, chetnie ich stuchaé, nie rezygnujac przy tym ze swej
wiladzy podejmowania decyzji. Jan Pawel II w czasie audiencji generalnej wygloszonej
do Polakow w dniu 7 grudnia 1994 roku powiedziat, ze poshuszenstwo zakonne jest naslado-
waniem Chrystusa, a jezeli jest to nasladowanie w stopniu heroicznym, to jest ono droga
do $wigtosci. Posluszenstwo jest tez waznym czynnikiem zycia spolecznego: w rodzinie,
narodzie, panstwie. Trzeba rozumie¢ gleboko zasad¢ ewangelicznej rady postuszenstwa w ca-

tym zyciu spolecznym.

Zakonczenie

Nauczanie Jana Pawla II ukazuje, ze Zycie konsekrowane jest najbardziej radykalng
forma nasladowania Jezusa Chrystusa wedlug rad ewangelicznych. Nalezy podkresli¢, ze Oj-
ciec Swiety sam na co dzien je praktykowat. Dzieki temu doskonale rozumiat warto$é istnienia
1 powolania 0s6b konsekrowanych. Swym zyciem ukazywal, ze cztowiek jest darem 1 przez
samo swoje istnienie ma by¢ darem dla innych, podobnie jak Chrystus jest darem dla cztowie-
ka. Radykalizm w nasladowaniu Jezusa wyraza istot¢ zycia konsekrowanego, a takze stanowi
jego tozsamos$¢. Dopiero po niej przychodzi specyficzny charyzmat i apostolstwo konkretnego
zgromadzenia zakonnego. Jan Pawet II byt nie tylko nauczycielem os6b konsekrowanych
1 wielkim ich promotorem, lecz takze swiadkiem zycia w §wietle rad ewangelicznych.

Zycie konsekrowane nalezy do zycia i $wietosci Kosciola. Ojciec Swicty zaznaczyt

w posynodalnej adhortacji apostolskiej Vita consecrata, ze jezeli Instytuty zycia konsekrowa-

U Por. Perfectae caritatis, 14.
2 Por. Cz. Drazek, dz. cyt., s. 62.
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nego beda z dynamiczng wierno$cig realizowa¢ charyzmat swego zalozyciela, nieustannie
odczytywac znaki czasu, troszczy¢ si¢ o zycie duchowe, dawac radosne §wiadectwo §wigtosci
1 budowac¢ braterskg wspdlnote, to czekaja ich wielkie zadania (areopagi): nowa ewangeliza-
cja, dziela spofeczne, misje zagraniczne, a nade wszystko to, o co z pasjg 1 ciggle Swiezg gor-
liwoscig zabiegat ich zalozyciel.

Powotanie do zycia konsekrowanego, ktore propagowal Jan Pawel II, jest wyjatko-
wym zadaniem, a zarazem darem dla tych ludzi, ktérzy w pogtebiony sposodb rozumiejg jego
sens oraz uznajg warto$¢ zawartego w nim $wiadectwa. Radosna odpowiedz na taki dar wy-
maga dorastania do bogatego czlowieczenstwa, a takze stanowczego dazenia do $wigtosci.
Wymaga réwniez dyscypliny, madrosci 1 nieustannej czujnos$ci, by trwa¢ w glebokiej wiezi
z Bogiem 1 by ta wi¢z byta nieustannie, w kazdej sytuacji 1 w kazdej fazie zycia osoby konse-
krowanej silniejsza niz jej wigzi z ludzmi. Droga zycia konsekrowanego 1 rad ewangelicznych
jest czytelnym znakiem wiecznego $Swigta radosci, jakie Bog przygotowal dla wszystkich,

ktorzy Go mituja.

SUMMARY

The promotion of the consecrated life in the pastoral exhortation of John Paul 11
»Redemptionis Donum” and ,,Vita Consecrata”

The aim of this article is to introduce the essence of consecrated life, its roots, aspects,
tasks, and a role. The source of these contemplations are John Paul II's exhortations and, to
a lesser degree, His pastoral letters and meetings with worshippers. The meaning and
importance of John Paul II's reflections about consecrated life and its promotion are expressed
emphaticly in the article. Pope emphasized the singnificant and remarkable role of the conse-
cration in the Church. He draws worshippers' attention to exceptional character of this unique
service, which can be implemented in two ways: in a community, and in solitude. Consecrat-
ed life means to follow Christ's example in one’s life through undertaking obligation of
virginity, poverty, obedience, and the entire devotion to God. The fact that John Paul II gives
the model of consecrated life, which says about Church’s sancity is shown at the end of this
article, and it stresses that the promotion of consecration was becoming the powerful example

of the spiritual strength of the Church.
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