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PEDAGOGICZNY DEKALOG
FORMACJI CHRZESCIJANSKIEJ
W EPOCE GLOBALIZMU

Czlowiek naszych czasow chetniej stucha swiadkow, anizeli nauczycieli;
a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sq $wiadkami'.

W pamigtnym roku przej$cia Stugi Bozego Jana Pawta II do Domu Ojca polski zespot
pop rockowy Kombii® épiewal, ze ,kazde pokolenie ma wiasny czas. Kazde pokolenie chce
zmieni¢ §wiat. (...) I ta mysl, by to godnie przezy¢”. Zgodnie z przestaniem piosenki ,,Poko-
lenie”, ktora data singlowi status ziotej ptyty, rok 2011 przechodzi do historii jako czas
wyjatkowy: 1 maja, doktadnie 6 lat po wejsciu Najjasniejszej Rzeczypospolitej w struktury
Zjednoczonej Europy, spelnia si¢ spontaniczne wotanie milionowych rzesz ,,Santo subito”
z dnia 2 kwietnia 2005 roku. Wtasnie w ten dziejowy moment historii wyniesienia na oltarze
Jana Pawla II w sposob szczeg6lny wpisuje si¢ Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu.
Dzieje si¢ to za sprawg Wydziatu Teologicznego — przezywajacego jubileusz 10. lecia po-
wstania — oraz jego Wielkiego Kanclerza Bpa Andrzeja Wojciecha Suskiego — obchodzacego
70. rocznice urodzin. Zwornikiem przezywanych wydarzen, jubileuszy 1 rocznic jest bez wat-
pienia zagadnienie wychowania w wierze’: Boza pedagogia nauczania i formacji, przepowia-
dania 1 $wiadectwa. Warto zapyta¢ wiec o zrodta, substancje, uzasadnienie 1 cel ksztalcenia
teologicznego na tle postepujacych dziatan globalizacyjnych, przekraczajacych granice Unii
Europejskiej. Ponadto, konieczne wydaje si¢ doprecyzowanie i sformutowanie pewnych zato-
zen 1 fundamentéw antropologiczno-aksjologicznych wychowania chrzescijanskiego.

To pryncypialne wyartykulowanie conditio sine qua non ksztalcenia teologicznego nabiera

' Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Rzym 1975, 41; tenze, Przemowienie do cztonkow
,,Concilium de Laicis” (2.10.1974), ,,Acta Apostolicae Sedis”, 1974, 66, s. 568.

? Zespot Kombi po raz pierwszy stanat na deskach sceny zawodowej w lipcu 1976 roku. W 2003 r. formacja
reaktywowala si¢ jako Kombii.

3 Zob. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspélczesnej szkole katolickiej, Warszawa 2010, s. 132-143; tenze,
Kaplan gwiazdor, showman i inkwizytor: Zagrozenia aktywizmem w postudze katechetyczno-duszpasterskiej,
red. J. Meller, ,,Studia Gdanskie”, 2010, nr XXVI, s. 109-129.



glebszego znaczenia poprzez odniesienie go do hermeneutycznego kanonu Sitz im Leben
— czyli usytuowania w konkretnym $rodowisku historyczno-kulturowym, w coraz silniej lan-
sowanym obecnie postulacie tzw. swiatopogladowego neutralizmu. Owo zerwanie z jakakol-
wiek religia to nie tylko powracajace materialistyczno-ateistyczne upiory przeszlosci, ale
przede wszystkim specialité de la maison o§wieconego cztowieka ponowoczesnego (antyreli-
gijnego 1 antychrze$cijanskiego, a tym bardziej — antykatolickiego!). Juz Pius X w 1907 roku
stanowczo zauwazat, ze w nasilajagcym si¢ ,,przesladowaniu Kosciota nie tylko chodzi o to, by
wykorzeni¢ z serca jedynie wiare chrzescijanska; chce si¢ wykorzeni¢ wszelkg wiare, ktora
wznoszac czlowieka ponad horyzont tego $wiata, kieruje w sposob nadprzyrodzony swoje
spojrzenie w kierunku nieba (...). Wypowiedziano wojne wszystkiemu, co nadprzyrodzone,
poniewaz za tym, co nadprzyrodzone, znajduje si¢ Bog, i to wlasnie Boga chce si¢ wymazac
z serca i ducha ludzkiego™. Stad tez slowo i $wiat poje¢ to przestrzeh wielkiego zmagania

o cztowieka 1 jego przysztosc.

1. OkreSlenie pojeé: czytelnosé aksjologiczna

Chcac przejrzyscie wskazaé glowne filary wychowania chrzescijanskiego (katolickie-
go0) we wspotczesnej epoce globalizmu, trzeba na poczatku ustali¢ tres¢ pojawiajacych sie
poje¢. Wiasnie czytelnos¢ jezyka przekazu i1 dyskusji okazuje si¢ podstawowa, gdyz ,,uzywa-
my tych samych stow i korzystamy z tych samych znakow, a zupehnie sie nie rozumiemy”’.
W imie¢ blednie pojetej tolerancji i falszywej integracji, obecnie obserwuje si¢ gtebokie roz-
mycie aksjologiczne. Jezyk traci z szybkos$cig ciggu geometrycznego swoje wlasciwe zadanie
komunikacji interpersonalnej. Tworzy si¢ pewna dominanta, jaka jest nieostro§¢ komunika-
tow (jezyka). Pojecia, nawet na ptaszczyznie naukowej, sg stosowane w roznych znaczeniach
(semantyka), wzajemnych odniesieniach (syntaktyka) 1 kontekstach (denotacje 1 konotacje).
Wielokrotnie daje si¢ zaobserwowac zachwianie ogdlnej teorii znaku (semiotyka). To, co
wczoraj byto imperatywnie wigzacym wszystkich, dzisiaj zostalo poddane spotecznej dysku-
sji. W kontek$cie coraz wyrazniej zarysowujacego si¢ targowiska aksjologicznego trzeba
zapyta¢ o tzw. standardy europejskie. Kiedy w dobie wspotczesnego Kulturkampfu (nowe;j
1 Swieckiej tradycji nasyconej liberalnym laicyzmem) styszy si¢ tezg, ze standardem zycia
nowoczesnego Europejczyka jest zycie bez Boga, a o zyciu, w imi¢ pluralizmu, powinna

decydowac¢ opinia publiczna, sondaz i plebiscyt — integralna formacja religijna wychodzi

* G. Kucharczyk, Nienawis¢ i pogarda. Dwa stulecia walki z Kosciotem, Krakow 2010, s. 52.
>'W. Cichosz, Metodologia. Elementarz Studenta, Gdansk 2000, s. 7.

2



z antropologii chrzescijanskiej 1 wyptywajacej z niej aksjologii; wolnos$¢ definiuje jako kate-
gori¢ autonomiczng, a nie relacje spoteczng, akcentujgc przy tym, ze wolnos¢ to nie dowol-
nos¢. W takiej optyce nie ma katolickiej biologii czy telekomunikacji, katolickiej matematyki
czy cybernetyki, ale bez watpienia jest katolicki system 1 hierarchia wartosci oraz katolicka
nauka spoteczna czerpigca z Ewangelii, ktorych to wymiaréw — w imi¢ odpowiedzialnosci —
wyrazicielem powinien by¢ kazdy uniwersytecki wydziat teologiczny®.

Na gruncie samej tylko kultury i edukacji mozna wymieni¢ prady, ktore sg efektem,
z jednej strony, pluralizacji 1 enigmatyzacji j¢zyka, a z drugiej — ,,nowego” (ponowoczesnego
1 neopoganskiego) stylu zycia. Tym sposobem w miejsce fundamentu, jakim byt — i do dzi$
pozostaje — odwieczny Dekalog, wchodzi do gry permisywizm i relatywizm moralny’. Ozna-
cza to, ze poznanie obiektywnej prawdy staje si¢ niemozliwe. Cho¢ Europa znajduje si¢
w epoce najwigkszego gospodarczego rozkwitu, to w pewnym sensie wydaje si¢ by¢ moralnie
niewydolna 1 sparalizowana duchowo, co moze w konsekwencji doprowadzi¢ do zaniku
wlasnej tozsamosci®. W takim ujeciu nie chodzi juz o dochowanie wiernosci prawdzie,
o to kim (jaki) cztowiek jest (obiektywizm), ale o to, jak jest postrzegany (wrazenie, opinia)
— tzw. odbiér i dobor spoteczny: ang. public relations (PR)’ i ang. human resources (HR)'".

Wspodiczesnie coraz silniej ,,wzrasta przekonanie — jak zauwaza Sobor Watykanski I1
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspolczesnym Gaudium et spes — ze rod
ludzki nie tylko moze 1 powinien coraz bardziej umacnia¢ swoje panowanie nad rzeczami
stworzonymi, lecz ze ponadto jego jest rzecza ustanowié taki porzadek polityczny, spoteczny
1 gospodarczy, ktory by z kazdym dniem coraz lepiej stuzyl czlowiekowi 1 pomagat tak jed-
nostkom, jak 1 grupom spolecznym w utwierdzaniu 1 wyrabianiu wlasciwej sobie godnosci.
(...) W takim stanie rzeczy §wiat dzisiejszy okazuje si¢ zarazem mocny 1 staby, zdolny do
najlepszego 1 do najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem droga do wolnosci i do nie-

wolnictwa, do postgpu i1 cofania si¢, do braterstwa i nienawisci. (...) Zaktocenia rownowagi,

% Temat ten podjatem w: Pedagogia wiary we wspélczesnej szkole katolickiej, Warszawa 2010, s. 432-433.

7 Zob. W. Chrostowski, Modernisci, postmodernisci i inni, ,Ethos”, 1996, nr 1-1 (33-34), s. 5-8; Jan Pawel II,
Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Rzym 2003, 9; Kongregacja ds. Wychowania Katolic-
kiego, Szkola katolicka u progu trzeciego tysigclecia, Rzym 1997, 1.

¥ W. Cichosz, De [’école chrétienne d I’école laique, red. A. Swiezynski, ,,Studia Gdanskie”, 2007, t. XXI,
s. 377-396; tenze, Od szkoly koscielnej do szkoly swieckiej. Rekonesans historyczno-aksjologiczny, red. L. Balter,
,,Communio”, 2007, nr 3(159), s. 17-32.

? 7 jezyka angielskiego: relacje publiczne, kontakty z otoczeniem, obraz medialny.

' Zarzadzanie zasobami ludzkimi — pojecie majace dwojakie znaczenie. Pierwsze wywodzi si¢ z nauk spotecz-
nych, gtéwnie z ekonomii, zgodnie z klasyczng szkolg ekonomii oznacza pracg (tzw. sita robocza) jako jeden
z trzech $rodkéw produkceji. Drugie, bardziej powszechne, mieszczace si¢ w zakresie zarzadzania przedsigbior-
stwem, odnosi si¢ do indywidualnych pracownikow oraz dziatu firmy, ktory zajmuje si¢ rekrutacjg, szkoleniem,
motywowaniem oraz zwalnianiem pracownikow (tzw. polityka personalna).
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na ktore cierpi dzisiejszy §wiat, w istocie wigza si¢ z bardziej podstawowym zachowaniem
rownowagi, ktére ma miejsce w sercu ludzkim. W samym bowiem cztowieku wiele elemen-
tow zwalcza si¢ nawzajem. Bedgc bowiem stworzeniem, doswiadcza on z jednej strony wie-
lorakich ograniczen, z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach 1 powo-
fany do wyzszego zycia. Przyciggany wielu pongtami, musi wcigz wybiera¢ migdzy nimi
1 wyrzeka¢ si¢ niektorych. Co wigcej, bedac stabym 1 grzesznym, nierzadko czyni to, czego
nie chce, nie zas to, co chciatby czynié. Stad cierpi rozdarcie w samym sobie (...). Niektorzy
wreszcie oczekujg prawdziwego 1 petnego wyzwolenia rodu ludzkiego od samego wysitku
cztowieka 1 s3 przeswiadczeni, ze przyszte panowanie czlowieka nad ziemig zadowoli
wszystkie pragnienia jego serca” (KDK 9-10).

Przed 20. laty na Rynku Glownym w Krakowie w dniu 13 sierpnia 1991 roku Jan Pa-
wet II mowil, ze ,,nieznane jest cztowiekowi wspolczesnemu takie batwochwalstwo, jak za
czasow Eliasza. Proby wiary przeszlty dluga ewolucje. Dzi§ nie stawia si¢ pytania: «Jesli
Jahwe jest Bogiem, idzcie za Nim, jesli Baal, idZcie za nimy». Dzi$ usituje si¢ sprawe uczynié
zasadniczo niewazng. Dla cztowieka przy koncu XX stulecia program brzmi: «Zyjmy tak, jak
gdyby Bog nie istniaty. Jednak jesli Bog nie istnieje, wszystko wolno — stwierdzit juz Dosto-
jewski. Jestesmy poza dobrem i ztem — dopowiada Nietzsche. Kiedy wiek XX zbliza si¢
ku koncowi, mamy za soba doswiadczenia az nazbyt wymowne 1 straszliwe, ktore swiadcza
o tym, co w rzeczywistosci oznacza ten nietzscheanski program. Ku czemu idziemy, zyjac
tak, jakby Bog nie istniat?”"".

W kontekscie powyzszych stow z calg moca powraca stare przystowie Lucjusza
Anneusza Seneki: Verba docent, exempla trahunt (stowa ucza, przyktady pociagaja). Tak
wiec historie zycia poszczegolnych osob, jak 1 catych spoteczenstw mozna obrazowo okresli¢

.jako zawody miedzy wychowaniem a katastrofa”'?

. To nieustanna batalia mi¢dzypokolenio-
wa, zmaganie si¢ podstaw zycia 1 jego nieodwracalnego obumierania. Wtasnie obecne poko-
lenia ciesza si¢ niezwyklym przywilejem, jakim jest upadek najwigkszych totalitaryzmoéw
politycznych 1 ideologicznych w historii wspotczesnej (nazizm 1 komunizm), ale jednocze$nie
czasy te sg petne znakow zapytania 1 zawito$ci (liberalizm), gdy rozwoj techniki i technologii
informatyczno-komunikacyjnej prowadzi wspotczesnego cztowieka do ,,epoki poprzemysto-

wej” (postindustrialnej), a poprzez dziatania globalistyczne tworzy si¢ ,,nowy porzadek $wia-

"' Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej Anieli Salawy, Krakéw 1991.
12 R. Carneiro, Wolno$¢ a wychowanie, , Kolekcja Communio”, 1994, t. 9, s. 306.

4



ta” (ang. ,,New World Order”)", ktérego celem jest utworzenie jednego $wiatowego rzadu
i sprawnie funkcjonujacego spoleczefistwa technetronicznego (ang. technetronic society)'.
Zgodnie ze zgloszonymi na poczatku postulatami metodologicznymi, nalezy zdefi-
niowaé tre$¢ poszczegdlnych terminéw. Owa merytoryczna warto$¢ stosowanych znakow
staje si¢ kluczowa w kazdym dyskursie, debacie 1 dyskusji (czytelnos$¢ aksjologiczna).
Na podstawie bogatej literatury przedmiotu mozna powiedzie¢, ze globalizacja to ogét proce-
sow prowadzacych do coraz wigkszej transformacji, integracji 1 wspolzaleznosci panstw, spo-
teczenstw, gospodarek i kultur. Efektem tego procesu jest tworzenie si¢ ,,jednego $wiata”,
Swiatowego spoteczenstwa — tzw. globalnej wioski, w ktorej zanikajg kategorie panstwa naro-
dowego, kurczy si¢ przestrzen spoteczna i1 dochodzi do wzrostu tempa interakcji poprzez
wykorzystanie technologii informacyjnych (tzw. rewolucja informatyczno-komunikacyjna)
oraz wzrasta znaczenie organizacji ponad- 1 migdzynarodowych, w szczeg6Inosci ponadnaro-
dowych korporacji'’. Globalizm z kolei jest definiowany jako zbidr przekonan i pogladow
dotyczacych globalizacji, ktora w globalizmie jest najczesciej oceniana pozytywnie 1 uznawa-
na za najwazniejszy proces zachodzacy we wspolczesnym $wiecie'®. Ze wzgledow meryto-
ryczno-metodologicznych trzeba tez zauwazy¢, ze cze$¢ autorOw (szczegoélnie zwigzana
z ruchem alterglobalistycznym) uwaza globalizm za wspoiczesng ideologie (Swiadome daze-

nie do realizacji okreslonego interesu klasowego lub grupowego albo narodowego), $cisle

13 7. Brzezinski, Between Two Ages, New York 1970, s. 9: , The post-industrial society is becoming a technetro-
nic society: a society that is shaped culturally, psychologically, socially and economically by the impact of tech-
nology and electronics — particularly in the area of computers and communications”.

'* W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze istnieje semantyczna roznica pomiedzy terminami technotroniczny i tech-
netroniczny. Pierwszy z nich ma raczej konotacje informacyjno-komunikacyjne (elektroniczne), za$ drugi odnosi
si¢ przede wszystkim do kategorii socjologiczno-kulturowej na ptaszczyznie globalizmu i konstrukcji globalnej
wioski.

'> Por. K. Firlej, Globalizacja i integracja europejska — szansa czy mit dla polskiego agrobiznesu, Zeszyty
Naukowe Szkoty Glownej Gospodarstwa Wiejskiego: Ekonomika i organizacja gospodarki Zywnosciowej,
red. W. Ciechomski, 2010, nr 84, s. 23-32.

'® Wiele twierdzen globalizmu (a w szczegolnosci bezkrytyczne podejécie do globalizacji) krytykowane jest
przez anty- i alterglobalistow. Globalizm moze tez oznacza¢ pewien kierunek polityki nastawiony na skalg
globalng lub globalny wymiar zjawisk spoltecznych wedtug nastgpujacych hasel: (1) rzad $wiatowy jest dobrem,
do ktorego nalezy dazy¢; (2) globalne zarzadzanie (ang. global governance) jest lepsze od rozwigzywania pro-
bleméw na poziomie narodowym; (3) powinna nastapi¢ harmonizacja systemow prawnych poszczegdlnych
krajow; (4) suwerennos¢ i autonomia krajow powinny zosta¢ ograniczone na rzecz struktur migdzynarodowych;
(5) umowy miedzynarodowe powinny by¢ zawierane z punktu widzenia globalnych potrzeb, a nie narodowych
interesOw stron. Tak rozumiany globalizm bliski jest kosmopolityzmowi czy internacjonalizmowi. Latwo
zauwazy¢, ze globalizm uznaje globalizacj¢ za najwazniejszy proces zachodzacy we wspodtczesnym $wiecie,
ktorego dtugofalowe skutki beda pozytywne. Globalizacja ma wigc pociagaé za sobg wzrost ogolnego dobroby-
tu, wolno$¢ i emancypacje jednostek, rozprzestrzenienie si¢ pozytywnych wartosci (np. demokracji czy praw
cztowieka).



powiazang z zalozeniami neoliberalizmu 1 umacniajacg amerykanska hegemoni¢ oraz podziat
$wiata na bogata Pooc i biedne Potudnie'’.

W kontekécie przywolanych definicji wyrazistego znaczenia nabiera pedagogika
i pedagogia, gdy odnie$é je do procesow formacyjnych'®. Jezeli pedagogike definiowaé jako
nauke o wychowaniu, to nalezy zauwazy¢, ze w okresleniu tym jedynym stowem bezspornym
jest przyimek ,,0”. Definicja sigga do zrédlostowu greckiego paidagogike (mwaidaywyixn), wy-
wodzacego si¢ ze stow: pais, paidos (gr. waig, maidog) — chlopiec, dziecko, potomek, latorosl
oraz ago (gr. dyw) — prowadzg. Z kolei pedagogia (gr. maidaywyio) korzysta z antycznej
paidei (gr. mouoeio, tac. educatio), ktdra w starozytnej Grecji oznaczala wszechstronne ksztat-
towanie miodego Greka. Wiasnie temu pojeciu bliskie jest wspdtczesne okreslenie ,,sztuka
wychowania” (gr. paidagogike techne — moudayoyixn teyvn; Yac. ars educandi, ars artium
et scientia scientiarum)". Wedlug Leksykonu PWN, pedagogia to ,.zespot srodkow i metod

. o 1e9s2
wychowania stosowanych przez nauczycieli”*

. Wiasnie nauczyciele sg bezposrednio odpo-
wiedzialni za jako$¢ ksztalcenia we wszystkich jego wymiarach. Ta odpowiedzialnos$¢ jest
spotggowana, gdy nauczanie ma miejsce w koscielnej jednostce edukacyjnej, za ktorg bez

. . , .. . . . . 21
watpienia nalezy uzna¢ rowniez uniwersyteckie wydzialy teologiczne™ .

2. Wspoélczesny kontekst spoleczno-kulturowy wychowania

Obecne przemiany wypelnity wszystkie dziedziny ludzkiego zycia. Czytajac liczne
opracowania na temat kultury 1 jej gruntownego przemodelowywania, nie sposob nie za-
uwazy¢, ze przez wspotczesng mysl teologiczng 1 edukacyjng przebiega dyskurs wokot zacho-
dzacych przemian. Niektore dziatania 1 eksperymenty moga okaza¢ si¢ bardzo niebezpieczne.

Swiadomos¢ ogromnych mozliwosci czlowieka 1 rozwoju techniki powoduje niejednokrotnie

'" Manfred B. Steger wyrdznia sze$é tez, na ktorych opiera sie tak rozumiany globalizm: (1) globalizacja to libe-
ralizacja 1 integracja rynkéw, (2) globalizacja jest nieunikniona (ang. There is No Alternative), (3) globalizacja
nie jest procesem sterowanym, lecz jest w gldwnej mierze wynikiem dziatania sit wolnorynkowych, (4) w dhu-
giej perspektywie czasu wszyscy skorzystaja na globalizacji, (5) z globalizacjg wigze si¢ demokratyzacja,
(6) globalizacja wymaga walki z terroryzmem.

'8 Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspélczesnej szkole katolickiej, dz. cyt., s. 27-30.

19 Zob. Od pedagogiki do pedagogii, red. E. Rodziewicz, Toruf 1993; P. Walczak, Pedagogia agatologiczna
jako projekt Tischnerowskiej paidei, w: Personalistyczny wymiar filozofii wychowania, red. A. Szudra, K. Uzar,
Lublin 2009, s. 227-240. Dla przyktadu mozna tu przywota¢ pedagogie Jana Pawta Il czy personalistyczng kon-
cepcje pedagogii prewencyjnej $§w. Jana Bosko.

20 Pedagogika. Leksykon PWN, red. B. Milerski, B. Sliwerski, Warszawa 2000, s. 144.

! Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, kan. 803: ,,Szkole uwaza si¢ za katolicka, gdy jest kierowana
przez kompetentng wiadze koscielng albo koscielng osobe prawng publiczng, albo za katolicka zostata uznana
przez wladze koscielng dokumentem na pismie. W szkole katolickiej nauczanie i wychowanie powinny si¢ opie-
ra¢ na zasadach chrze$cijanskiej doktryny. Wykladowcy majg si¢ odznaczaé zdrowg nauka i prawoscig zycia.
Zadna szkota, chociazby w rzeczywistosci byla katolicka, nie moze nosi¢ nazwy «szkota katolicka» bez zgody
kompetentnej wladzy koscielnej”.



uleganie nie tylko logice rynku: prawu popytu i1 podazy, ale takze pokusie zdobycia demiur-
gicznej wladzy nad przyroda, a nawet nad samg osobg ludzka. Dzieje si¢ to na wszystkich
plaszczyznach ludzkiego dziatania: w komputeryzacji 1 technicyzacji zycia czy tez (a moze
przede wszystkim!) ,,nowej edukacji” 1 wychowaniu. Na pojawiajace si¢ niebezpieczenstwa
zwrocit uwage juz Sobor Watykanski IT we wspomnianej Konstytucji Gaudium et spes: ,,Pod
tymi wszystkimi roszczeniami kryje si¢ daznos$¢ glebsza 1 powszechniejsza, mianowicie
osoby 1 grupy ludzkie pragng zycia petnego 1 wolnego, godnego cztowieka, przy wykorzy-
stywaniu wszystkiego, czego im moze dostarczy¢ tak obficie dzisiejszy $wiat. Narody poza
tym czynig coraz to wigksze wysitki, aby osiggna¢ jakas powszechng wspdlnote. (...) Poza
tym czlowiek staje si¢ §wiadomy tego, ze jego zadaniem jest pokierowac nalezycie sitami,
ktore sam wzbudzit, a ktére mogg go zmiazdzy¢ lub tez stuzy¢ mu. Dlatego zadaje sobie py-
tania” (KDK 9).

Wypowiedz Soboru znaczaco rozwija Jan Pawet I1 w Posynodalnej adhortacji apostol-
skiej Ecclesia in Europa. Przywolujac stowa aforyzmu znad portyku §wigtyni boga Apollina
w starozytnych Delfach: poznaj samego siebie — gnothi seauton (gr. yva0i geavtov; tac. nosce
te ipsum), pokazuje, iz wspdtczesnie jestesmy swiadkami ,,dgzenia do narzucenia antropologii
bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ mys$lenia — pisze Papiez — doprowadzit do tego, ze uwaza
si¢ czlowieka za «absolutne centrum rzeczywistosci, kazagc mu w ten sposdb wbrew naturze
rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie czlowiek czyni Boga, ale Bog czyni
cztowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowiekay i dlatego «nie nale-
zy si¢ dziwi¢, jesli w tym konteks$cie otworzyla si¢ rozleglta przestrzen dla swobodnego
rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania 1 moralnosci, prag-
matyzmu 1 nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego». Europejska kultu-
ra sprawia wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie
istniat (...). Jestesmy $wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej mierze pod
wplywem $rodkow masowego przekazu, ktérej cechy charakterystyczne 1 tresci czesto
sprzeczne s3 z Ewangelig 1 z godnoscig osoby ludzkiej. Do kultury tej nalezy tez coraz
bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwigzany z poglebiajagcym si¢ relatywi-
zmem moralnym 1 prawnym, ktory jest nastepstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako
fundamencie niezbywalnych praw kazdego. Oznaka gasnigcia nadziei bywaja niepokojace

. 7 foot s 9922
formy tego, co mozna nazwac «kulturg $§mierci»”.

22 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 9.
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Wobec takich stow nie moze dziwi¢ coraz czesciej pojawiajace si¢ pytanie: Europo,
kim jestes 1 dokad zmierzasz? Oczywiscie nie idzie o kryteria geograficzne (globalizacje tery-
torialng), lecz o kondycj¢ duchowa 1 moralng integrujacej si¢ Europy (globalizacj¢ mentalng).
Technologizacja nauk $cistych oraz ideologizacja nauk humanistycznych to efekty zmian,
ktorych skutki odczuwamy obecnie coraz silniej 1 gigbiej. Nie moralno$¢, nie sztuka, nie reli-
gia, nie dziedzictwo greckie 1 rzymskie oraz chrzescijanstwo, ale wiasnie nauka-technika jest
traktowana jako uniwersalny wktad Zachodu do kultury swiatowej. W tym konteks$cie warto
przywolaé ,tzw. cztery filary edukacyjno-formacyjne: (1) uczy¢, aby wiedzie¢; (2) uczy¢, aby

dziataé; (3) uczyé, aby by¢ oraz (4) uczy¢, aby zyé wspolnie”

, w ktorych fundamentalng role
odgrywa holistyczna koncepcja osoby (gr. prosopon — npocwrov, tac. persona), postulujaca
wychowanie harmonijne, integralne i dynamiczne. Zasadnicza kwestig jest tutaj tzw. wzbu-
dzanie osoby ludzkiej (maieutyka osoby) oraz proegzystencja osoby, oznaczajaca ,,by¢ dla
innych” na wzor Jezusa Chrystusa. Owe sformutowania nabierajg petniejszego znaczenia, gdy
zostang odniesione do tzw. filozoficznej antynomii fundamentalnej, wskazujacej na dialo-
giczng 1 relacyjng strukture bytu ludzkiego. W personalizmie chrzescijanskim osoba jest na-
zywana ,,wi¢zig bytu”. Jest si¢ nig przez inng osobg¢ lub osoby, czyli osobg jest si¢ dzigki swej
catkowitej relacyjnosci wzgledem innych osob i calej rzeczywistosci doczesnej 1 wiecznej,
czlowieka i Boga®.

Jak juz powiedziano, procesy globalizacyjne nie miatyby szans powodzenia bez udzia-
hu nauki. Ekonomia, finanse, energetyka, komunikacja, militaria, edukacja, a przede wszyst-
kim media — sg to dziedziny, ktorych zasieg ma charakter coraz bardziej powszechny. Klucz
do panowania, uzyskany dzigki nauce, pozwala nie tylko obja¢ wladze nad przyroda, ale row-
niez nad spoleczenstwem i czlowiekiem. Gdzie zatem i w jaki sposob nalezy usytuowac
wychowanie chrzescijanskie i promowang w nim pedagogie wiary (wychowanie w wierze)
w nowym porzgdku swiata? Czy globalizacja oznacza dobrze pojetq integracje czy tez totalng

unifikacje? W $wiecie globalnej wioski, z pojawiajacymi si¢ postulatami wielo- 1 transkultu-

2 W. Cichosz, Historische Wurzeln, das heutige Bild und Substanz der katholischen Schule in Polen,
red. A. Swiezynski, ,,Studia Gdanskie”, 2008, t. XXIII, s. 197-198.

2 por. T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, ,,Communio”, 1982, nr 2, s. 45-69;
J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, Krakéw 2000, s.162-165; tenze, Spor o istnienie cztowieka, Krakow
1999, s. 219; K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 61-84; tenze, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, Lublin 1994; tenze, Rodzina jako ,,communio personarum”, ,Ateneum Kaptanskie”, 1974,
z. 3, s. 347-361; tenze, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”, ,,Ateneum Kaptanskie”, 1975, z. 1, s. 17-31;
tenze, Osoba: podmiot i wspolnota, ,,Roczniki Filozoficzne”, 1976, z. 2, s. 5-39; Jan Pawet 11, Mezczyzng i nie-
wiastg stworzyt ich. Chrystus odwoltuje si¢ do poczqtku, Lublin 1981; H. Kieres$, Dialog, w: Powszechna Ency-
klopedia Filozofii, red. M.A. Krapiec, t. 2, Lublin 2001, s. 569.
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rowosci, glowny problem (rdzef) formacji katolickiej polega na okresleniu jej tozsamosci®
1 racjonalnosci (zasadnosci) oraz zdefiniowaniu warunku koniecznego: conditio sine qua non,
ktory legitymizuje jej ,,by¢” albo ,,nie by¢”.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze toczacy si¢ obecnie spor na polu edukacyjno-
-formacyjnym nie jest sensu stricto dyskusja znudzonych teoretykow, albowiem dotyczy jed-
nej z najwazniejszych dziedzin ludzkiego zycia: jego istoty i1 przysztosci. Dyskutanci stoja
przed skomplikowanym dylematem wyboru warto$ci zasadniczych. Pitatowe quid est veritas
wybrzmiewa szerokim echem po dzi§ dzien. To wszystko sprawia, ze wspdtczesna formacja
katolicka, a uniwersyteckie wydziaty teologiczne jako instytucje edukacyjno-wychowawcze
zwlaszcza, stangty przed olbrzymim dylematem. Problem dotyczy odpowiedzi na pytanie: czy
pozosta¢ wiernym wyznawanym dotad wartosciom czy tez podda¢ si¢ pradowi przemian;
zmierza¢ ku zrodlom czy tez nowym perspektywom; by¢ wiernym klasyce czy awangardzie;

opozycji czy syntezie?

3. Cele wychowania katolickiego w kontekscie wspolczesnych przeobrazen

Zgodnie z wczesniejszymi sformutowaniami, cztowiek poczatku XXI wieku moze
poszczyci¢ si¢ licznymi osiggnieciami. Blyskawiczny rozwdj techniki, zdobycze z zakresu
medycyny 1 technologii informatyczno-informacyjnej sprawiaja wrazenie, ze przysztosé
ludzkosci jawi si¢ optymistycznie. Ale jednoczesnie ten sam wzrost ekonomiczny powoduje
daleko idace zmiany kulturowe o zasiggu cywilizacyjnym. Wobec toczacych si¢ dyskusji,
inspirowanych wielokrotnie tzw. ,,mys$leniem naukowym”, nie mozna przyjmowac postawy
biernego obserwatora. Przede wszystkim nalezy zlokalizowa¢ zroédia wspdtczesnych ,,chorob
cywilizacyjnych”, by z niedorzecznego ,jarmarku ponowoczesnej swawoli”*’, konsumpcji
i hedonizmu®’ usunaé falszywe recepty na szczescie i rozpoczaé wlasciwa terapie™. I w tym
kontekscie nalezy umiesci¢ wspolczesne wychowanie katolickie, okreslajac najpierw jego

misje edukacyjno-ewangelizacyjng, a nastepnie wskazujac kierunek dalszego rozwoju.

3 Por. Jan Pawel II, Przemowienie do wychowankéw instytutéw katolickich z rejonu Marsylii. Rzym, 8 maja
1981, w: Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci. Wybor dokumentow Kosciola na temat szkoly katolickiej
i wychowania, red. J. Poniewierski, Krakow 2009, s. 213; A. Maj, Szkolnictwo katolickie w III RP (1989-2001),
Warszawa 2002, s. 81; P. Kazmierczak, Personalistyczna koncepcja wychowania w nauczaniu Jana Pawla II,
Krakow 2003, s. 93.

6 A. Pawhucki, Osoba w pedagogice ciata, Olsztyn 2005, s. 7.

27 Por. W. Cichosz, Wspolczesne pochianiacze: o konsumpcjonizmie, red. M. Bala, ,,Studia Gdanskie, 2004,
t. XVII, s. 181-189.

28 Jan Pawet II, List apostolski Tertio millennio adveniente, Watykan 1994; tenze, List apostolski Novo millenio
ineunte, Watykan 2001; tenze, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003; tenze,
List apostolski Mane nobiscum Domine, Watykan 2004; tenze, Pamig¢ i tozsamos¢, Krakow 2005.
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Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio stwierdza, ze do glosu dochodzg ,,r6zne dok-
tryny probujace podwazy¢ wartos¢ prawd, o ktorych pewnosci cztowiek byt przekonany.
Prowadzi to wielokrotnie do powstawania r6znych form agnostycyzmu 1 relatywizmu, ktore
sprawity, ze poszukiwania filozoficzne ugrzezly na ruchomych piaskach powszechnego scep-
tycyzmu. Uprawniona wielo$¢ stanowisk ustgpila miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi,
opartemu na zalozeniu, ze wszystkie opinie majg rdéwng warto$¢: jest to jeden z najbardziej
rozpowszechnionych przejawow braku wiary w istnienie prawdy. (...) Pod wplywem fatszy-
wej skromnosci czlowiek zadowala si¢ prawdami czgstkowymi 1 tymczasowymi i nie probuje
juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament ludzkiego zycia osobowego
1 spotecznego. Mozna powiedzie¢, ze stracil nadziej¢ na uzyskanie od filozofii ostatecznych
odpowiedzi na te pytania”®’. Sformulowanie Papieza wskazuje, ze w ponowoczesnosci coraz
bardziej dominuje materialistyczne (ateistyczne) pojmowanie cztowieka. Powraca filozoficz-
na teza Ludwika Feuerbacha, wedlug ktorej, czlowiek jest tym, co je (konsumuje): niem. Der
Mensch ist, was er i5"°. Stad tez Dyrektorium ogolne o katechizacji z 1997 roku wskazuje, ze
obecny ateizm, z jednej strony, przybiera najczesciej posta¢ dazenia do wyzwolenia si¢ czlo-
wieka (koncepcja wolnosci ,,0d”), a z drugiej — wyraza przekonanie, ze mozna obej$¢ si¢ bez
Boga®'. Osobe ludzka traktuje jako jedynego sprawce swojej historii.

Zrodet ateizmu nalezy upatrywaé w blednej koncepcji osoby i jej relacji do spoteczen-
stwa. Negacja Boga, w pierwszym rzedzie, pozbawia osobe jej fundamentu, a w konsekwen-
cji prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku spotecznego, w ktérym ignorowana jest
godnos$¢ 1 odpowiedzialnos¢ osoby. Ateizm ,,jest nie tylko przeciwny religii, nie tylko umniej-
sza warto$é krzyza i pozbawia go znaczenia™, ale rodzi w czlowieku i w spoleczenstwie

9533

»pustke duchowa”””. Utrata wrazliwosci na Boga jest w istocie rOwniez utratg wrazliwos$ci na

czlowieka® i czesto wiaze sie z utrata poczucia grzechu. Czlowiek, pragnac wyzwoli¢ sie od

Boga i samemu zaja¢ Jego miejsce, nie tylko ,,0szukuje i niszczy samego siebie’™’

, ale przede
wszystkim prowadzi do alienacji wlasnej osoby. Warto zauwazy¢, ze to nie czlowiek, jak we

wspolczesnym pogladzie zaczerpnigtym z sofistycznej filozofii Protagorasa, jest miarg

2% Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, 9.

3% Por. W. Cichosz, Wspélczesny dramat jezyka, nauki i wychowania, w: Dramatyczne pytania naszego wieku,
red. L. Balter, ,,Kolekcja Communio”, t. 17, Pallotinum, Poznan 2006, s. 45.

3! Por. Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Rzym 1997, 22.

32 Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, Rzym 1995, 1.

33 Tenze, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, 24.

** Por. tenze, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, 21.

3% Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Libertatis conscientia, Rzym 1986, 37.
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wszechrzeczy, ale Bog: panton chrematon metron ho Theos™®. 1 to sformulowanie stanowi

jadro chrzescijanstwa 1 jest podstawa wychowania katolickiego.

3.1. Ostatnie przykazanie Jezusa Chrystusa

Najglebszych zrodet wychowania chrzescijanskiego (katolickiego) nalezy szuka¢ w ostat-
nim Chrystusowym przykazaniu (tzw. imperatyw nauczania, wychowania 1 ewangelizowania
catych spoleczenstw): Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca
i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazalem (Mt 28,19-20).
Zgodnie z nakazem Chrystusa, pierwsi uczniowie zostaja rozestani na wszystkie strony
$wiata. Dzieto odkupienia zyskuje uniwersalny zasi¢g, a wynika z powszechnego charakteru
dzieta stworzenia: kazdy czlowiek bez wyjatku jest dzieckiem Bozym. Przytoczonego powy-
ze] Jezusowego nakazu misyjnego nie nalezy jednak odczytywac jako ,,0statni rozkaz”, ale
raczej ,ostatnie przykazanie”. Wymowe stow Zbawiciela mozna porowna¢ do przykazan
ze Starego Testamentu. Rdznica polega na tym, ze o ile Dekalog jest darem Bozym dla catej
ludzkosci, o tyle przykazanie misyjne wyznacza zadania tym, ktorzy uwierzyli w Jezusa, czyli
chrzescijanom. Wyrazenie, ktore Biblia Tysiaclecia przektada na jezyk polski jako ,,nauczaj-
cie wszystkie narody”, w oryginale greckim brzmi dostownie: ,,czyfhcie uczniami ludzi
ze wszystkich narodéw”. Nie chodzi zatem o nauczanie w sensie doktrynalnym ani o ilo$cio-
we pomnazanie wiedzy o Jezusie, lecz o pomnazanie liczby Jego ucznidow (nasladowcow).
Druga czgs¢ przykazania misyjnego kladzie podwaliny pod najwazniejszy sakrament wtajem-
niczenia chrze$cijanskiego: ,,udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swictego”.
W calym Nowym Testamencie jest to najbardziej wyrazne wyznanie wiary w wewnetrzne
bogactwo zycia Bozego: Bog jest jedyny, ale nie istnieje samotnie. Ten Bog nieustannie
udziela si¢. Stad tez skuteczno$¢ przykazania misyjnego nie zalezy wylacznie od aktywnosci
uczniow Jezusa. Sprawcg pozyskiwania nowych uczniow do swojej owczarni jest On sam:
A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata (Mt 28, 20). Te stowa,
z jednej strony, zamykaja Ewangeli¢ wedlug $w. Mateusza, a z drugiej — otwieraja czas

Kosciola. Ko$ciol wzrasta, trwa i zyje, bo jego sila jest Jezus Zmartwychwstaty’”.

3 W. Cichosz, Wychowanie chrzescijariskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001, s. 22.

" Por. J. Szlaga, Chrystus i apostolowie jako fundament Kosciola, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”,
1971, z. 1, s. 113-130; tenze, Chrystus jako fundament Kosciota, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 1972, nr 25,
s. 307-315.
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3.2. Nowotestamentalny imperatyw wychowania parenetycznego

Nowy Testament ,,formowanie nowego czlowieka” bezposrednio i czytelnie odnosi
do jego charakteru parenetycznego: Bgdzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec
wasz niebieski (Mt 5, 48). Apostot Narodow w jednym ze swoich listow pisze tak: Wiara rodzi
sig z tego, co sig styszy, tym zas, co sig styszy, jest stowo Chrystusa (Rz 10, 17). Misja naucza-
nia zlecona Dwunastu, a nastepnie udzielona ich nastepcom, zobowigzuje wigc do ciaglego
przekazywania wiary 1 przezywania jej we wspolnocie, celebrowania w liturgii 1 modlitwie.
Wiara Nowego Testamentu opiera si¢ wigc na Chrystusie 1 calkowitym zawierzeniu Jego
Stowu (por. Mk 12, 43-44). Wychowanie katolickie dokonuje si¢ zatem na drodze osobowego
spotkania wychowanka z Bogiem®®, w ktérym podstawowa role pemni Biblia, albowiem jest
ona zrodlem inspiracji dla wychowania moralnego 1 ksztaltowania osobowos$ci mlodego
czlowieka®®. Benedykt XVI zauwaza, iz lektura Pisma Swietego wnosi znaczace wartosci
w budowanie wiary: ,,Stluchanie Boga staje si¢ zyciem z Bogiem, ktore prowadzi od wiary
do mitosci, do odkrywania drugiego. Jezus nie jest obojetny na glod czlowieka ani inne jego
materialne potrzeby, umieszcza je jednak we wlasciwym kontekscie 1 okresla ich hierar-

% Wychowanie w wierze, oparte na Stowie Bozym, zacheca do spotkania z Chrystusem

chie
w modlitwie 1 sakramentach, wewngtrznie przemienia osobe ludzka, zas codzienne zycie
przepaja duchem Chrystusowym.

Dla pedagogii wiary fundamentalne znaczenie ma calosciowe ujmowanie dziejow
Starego 1 Nowego Testamentu (integralnos$¢). Trudno bowiem ukaza¢ pelni¢ Nowego Testa-
mentu bez stopniowego 1 ewolucyjnego odstaniania jej w Starym Testamencie. Podobnie
Stary Testament bytby niezrozumialy bez odpowiedniego zglebienia Nowego Testamentu.
Rdzeniem obu Ksigg jest zapowiadany wielokrotnie w Starym Testamencie Zbawiciel, ktory
w pehi zostaje ukazany dopiero w Nowym Testamencie. W procesie wychowania nalezy

zatem ukazywac historyczny 1 geograficzny watek dziejow Jezusa, ale nade wszystko Jego

zbawcza misje, tak aby wychowanek ustyszat stowo pochodzace od samego Boga, a nastep-

¥ Por. tenze, Personalistyczna koncepcja wiary wedlug ,, Listu do Hebrajczykéw”, ,,Zeszyty Naukowe KUL”,
t. 21, 1978, nr 1, s. 41-47; Jan Pawel II, Przemowienie do katechetow, nauczycieli i uczniow. Wioclawek,
6 czerwca 1991, w: Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci, dz. cyt., s. 307; J. Tischner, Jak zy¢?, Wroctaw
1997, s. 61.

3 Por. A. Héfer, Pismo S'wigte miejscem spotkania Boga z cztowiekiem, Poznan 1998, s. 132-136; J. Kaster,
Education, w: The Interpreter’s Dictionary of the Bible, ed. G.A. Buttrick, T.S. Kepler, J. Knox, Nashville 1962,
Vol. 2, s. 27; J. Bagrowicz, S. Jankowski, ,, Pan, Bog Twoj wychowuje ciebie” (Pwt 8, 5). Studia z pedagogiki
biblijnej, Torun 2005, s. 30-36; T. Brzegowy, Pisma mgdrosciowe Starego Testamentu, Tarnéw 2007; S. Potoc-
ki, Rady Mgdrosci. Przewodnik po mgdrosciowej literaturze Starego Testamentu, Lublin 1993; R. Jasnos,
Pedagogia Boza w Objawieniu, w: Pedagogika ignacjanska wobec wyzwan wspolczesnego humanizmu,
red. W. Pasierbk, Krakow 2008.

* Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, Krakow 2007, s. 167.
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nie, sam glosit je stowem i1 czynem w swoim srodowisku. Pokazuje to, jak wazne w pedagogii
wiary jest doprowadzenie wychowanka do jednos$ci wewnetrzne;.

Na podstawie powyzszych sformutowan nalezy postulowaé, by chrzescijanskie rozu-
mienie wartosci rozpatrywac na trzech plaszczyznach: wartosci nadprzyrodzonych (prawdy
wiary — niesprawdzalne racjonalnie), wartosci objawionych (wprost odnoszace si¢ do czlo-
wieka 1 jego bytowania — o charakterze ontologiczno-etycznym, np. grzeszno$¢ czlowieka,
koniecznos$¢ odkupienia, sad Bozy, Dekalog, Kazanie na Gorze, sakrament, Kosciot, cel osta-
teczny) oraz wartosci odgrywajacych role tresci chrzescijanskich w zyciu, kulturze 1 dziejach
cztowieka, zgodnie z maksyma: Divina eloquia cum legente crescunt (Stowa Boze wzrastajg

wraz z tym, kto je czyta).

4. Postulat pedagogicznego dekalogu wychowania chrzescijanskiego

Dotychczasowe rozwazania nie pozostawiajg ztudzen. W dobie globalizacji, nie eko-
nomia, ale wiara zdaje si¢ przezywac¢ dos¢ powazny kryzys globalny. Glos Kosciota w tej
materii jest doniosty 1 wskazuje na pewng konieczno$¢ wzmozenia wysitkow formacyjno-
-ewangelizacyjnych. Analiza dokumentéw Soboru Watykanskiego II (szczeg6lnie ,,.Deklaracji
o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis™), Kongregacji ds. Wychowania
Katolickiego oraz papiezy: Pawla VI, Jana Pawla Il (zwlaszcza ,,Adhortacji apostolskie;j
o katechizacji w naszych czasach Catechesi tradendae”) 1 Benedykta XVI pozwala odnalez¢
podstawowy wyklad na temat praw 1 powinnosci wychowania katolickiego w $wiecie wspol-
czesnym 1 sformutowac¢ dziesig¢ jego zasadniczych filarow, pozwalajacych z kolei utozy¢
swoisty ,,pedagogiczny dekalog wychowania chrzescijanskiego”.

Nauczanie Kos$ciota najpierw wskazuje, ze wspotczesnie z calym cynizmem realizo-
wana jest nowa utopia, w ktorej antropologia redukcjonistyczna jest punktem wyjscia
do kreowania postaw materialistyczno-hedonistycznych, a kreatorzy nowej mody z calg silg
bija w beben neopoganstwa. Antidotum na pojawiajagce si¢ zagrozenia mozna szukac
w klasycznym (tradycyjnym) ujeciu jezyka, nauki 1 kultury oraz harmonijnym (integralnym)
1 dynamicznym rozwoju wychowanka w platonskiej triadzie prawdy (gr. dinbeia), dobra

(gr. dyabcv) i pickna (gr. kaddc)*.

1 Por. K. Olbrycht, Godnosé¢ osoby Zrédlem i wartoSciq kultury chrzescijariskiej Europy, w: Osobowy wymiar
kultury. Materialy XV Ogolnopolskiego Forum Szkol Katolickich. Jasna Gora, 18-20 listopada 2005,
red. J. Dobrzynska, Warszawa 2004, s. 22; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja dotyczaca niektorych proble-
moéw bioetycznych Dignitas personae, Rzym 2008, 6-10; P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 323.
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W dobie postepujacej globalizacji klucz do ogoélnego odnowienia edukacji mozna
znalez¢ w klasycznym pojeciu (odwotaniu si¢) i zastosowaniu — kultury. Jak tacinski termin
cultura oznaczat uprawe roli, tak Cyceron wskazywal na zachodzace podobiefistwo pomiedzy
pielggnacja ziemi a wychowaniem czlowieka, mowiac, ze tak jak ziemie trzeba przygotowac,
aby wydata plon, tak rowniez czlowiek wymaga odpowiedniej uprawy, by wzrastaty w nim
cnoty i zostaly wyplenione wady (Yac. cultura animi — kultura duszy)*. Nauka jest wiec kultu-
ra, czyli uprawa rozumu i przysposobieniem go do poznawania prawdy. Etymologicznie
stowo kultura pochodzi od tacinskiego colo, colere, co odpowiada polskiemu terminowi
— uprawia¢. Kultura w sensie klasycznym jest uzupelieniem brakéw natury (doskonaleniem)
kierowanym za pomocg rozumu. Podmiotem i celem kultury jest zawsze czlowiek (osoba),
stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,27). Wychowanie polegajace na usuwaniu
wad 1 zaszczepianiu cndt jest nieustannym dysponowaniem cztowieka do tego, aby umiat
kierowa¢ wlasnym zyciem ku autentycznemu dobru. Kultura-wychowanie ma na wzgledzie
dobro cztowieka w perspektywie calego jego zycia, jak rowniez osiggnigcie celu ostateczne-
go. Ta uprawa rozumu, aby sam nast¢pnie méogl uprawia¢ podmiot, ktérego jest wladzg, ma
dla zycia czlowieka znaczenie kluczowe. Potwierdza to wypowiedz Jana Pawta II: ,,Kultura
jest zyciem ducha, jest kluczem otwierajacym dostep do najglgbszych i najbardziej zazdrosnie
strzezonych tajnikow zycia ludow. Powiedzie¢ «kultura» znaczy wyrazi¢ w jednym stowie
tozsamos$¢ narodows, ktora jest dusza tych ludow i1 ktora trwa pomimo warunkdéw niesprzyja-
jacych, wszelkiego rodzaju prob, historycznych czy naturalnych kataklizmoéw, jedna 1 spoista,
zywa poprzez wieki”*. Doceniajac ogromna role nauki w kulturze, nalezy rowniez widzieé
jej zrodta, granice i cel*’. Wspolczesny kult nauki jest pewnego rodzaju fasada, za ktora
ukrywa si¢ niszczace cztowieka 1 jego kulture — tzw. nowe myslenie (relatywizm aksjologicz-
ny 1 terminologiczny, manipulacja intelektualna i globalna, negacja osoby 1 godnosci ludzkiej,
z programowym ateizmem na czele). Mozna tu dostrzec pewnego rodzaju walke migdzy
socjalizmem a chrzescijanstwem. Dla wielu wspotczesnych tzw. ,,o$wieconych humanistow”

w Boga wierza tylko ludzie chorzy umystowo (P. Brandwein)®, a walka o ,szczesliwa

“2 por. P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, dz. cyt., s. 323.

* Jan Pawet 11, Stolica Apostolska wobec probleméw ludzkosci. Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego
(12 stycznia 1981 roku), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol., 1981, nr 2, s. 6.

* Obszerna analiza zagadnienia w: Jan Pawel II. Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie,
red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988.

3P Jaroszynski, Ocalié¢ polskosé!, Lublin 2001, s. 82.
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przysztos¢” rozegra si¢ w instytucjach edukacyjno-formacyjnych pomiedzy ,.gnijacym chrze-
Scijanstwem, a nowa wiarg humanizmu — humanizm zwyciezy” (J. Dunphy)*.

Wobec takiej prowokacji przywotany powyzej postulat sformutowania pedagogiczne-
go dekalogu formacji chrzes$cijanskiej wydaje si¢ nie tylko usprawiedliwiony, ale 1 konieczny,
1 potrzebny. Mozna go zdefiniowa¢ nastepujaco: (1) Pierwszorzednym wertykalnym zrédiem,
droga 1 celem jest Bog; (2) Pierwszorzednym horyzontalnym zrodlem, droga i1 celem
jest czlowiek; (3) Podmiotem 1 przedmiotem dziatania jest czlowiek pojety jako osoba;
(4) Wychowanie 1aczy doczesnos¢ ze §wiatem nadprzyrodzonym; (5) Wychowanie integruje
wszystkie sfery zycia czlowieka; (6) Wychowanie wskazuje te same prawa moralne wobec
ucznia, jak 1 nauczyciela; (7) Wychowanie bazuje na fasce, ludzkim rozumie 1 obiektywnej
aksjologii; (8) Wychowanie wychodzi ze wspolnoty, dokonuje si¢ we wspolnocie 1 dla wspol-
noty; (9) Wychowanie dba o integracj¢ wiary 1 zycia oraz wiary 1 kultury; (10) Wychowanie
koreluje z nauczaniem 1 nie lekcewazy wyksztalcenia formalnego. Tak wiec, formacja kato-
licka wychodzi zawsze z Boga Ojca, jest obecna w Jego Synu Jezusie Chrystusie 1 do Niego
zmierza w Duchu Swictym — jako celu ostatecznego w wiecznoéci. W samym centrum
wychowania jest Odkupiciel osoby ludzkiej, Nauczyciel z Nazaretu — Jezus Chrystus, jako

jego zrodlo i cel?.

Zakonczenie

Wychowanie katolickie to wyprowadzenie cziowieka ze stanu natury (gr. Siog)
poprzez formacje (gr. dywe) i system wartosci (gr. 776oc) do chrzescijanskiego stanu kultury
(gr. A6yoc) — to wiernoé¢ Bogu i czlowiekowi: fr. fidelité a Dieu et fidelité a I’homme™.
W obliczu rozgrywajacego si¢ dramatu, nauce 1 kulturze nalezy przywroci¢ nadrzedng role
pytania dlaczego?, gdyz dopiero wowczas zy¢ 1 poznawaé bedziemy z sensem. Stad tez
wychowanie katolickie ma na wzgledzie dobro czlowieka w perspektywie calego jego zycia,
nie wylaczajac osiggnigcia celu ostatecznego. Ta chrzescijanska uprawa rozumu, doceniajac
role 1 wage nauki w kulturze, rowniez widzi jej zrodia, granice i1 cel. Przywotany wspolczesny
kult nauki nie moze zatem sta¢ si¢ pewnego rodzaju fasada, za ktorg ukrywa si¢ niszczaca
cztowieka 1 jego kultur¢ — ideologia postmodernistyczna, thumaczaca obecne przemiany
cywilizacyjno-kulturowe poprzez negacje¢ osoby ludzkiej, programowy ateizm 1 manipulacje

intelektualna.

46 .
Tamze.

7 Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspdlczesnej szkole katolickiej, dz. cyt., s. 356-357.

“ Por. tamze, s. 355.
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W dobie nasilajacego si¢ chaosu terminologicznego koniecznie trzeba pami¢tac¢ o wia-
sciwej aksjologii, odpowiadajacej na trzy fundamentalne pytania egzystencjalne: kim jestem?,
skad przychodze?, dokad zmierzam? Przywolane na samym wstegpie stowa Pawta VI wydaja
si¢ by¢ trafnym 1 syntetycznym zwienczeniem przeprowadzonych analiz, jak rowniez stosow-
nym wyrazeniem dobrych zyczen dla Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Mikolaja
Kopernika w Toruniu na kolejne 10 lat: ,,Dzisiaj §wiat nie potrzebuje nauczycieli, ale $wiad-
kow. Jezeli jednak potrzebuje nauczycieli, to tylko wtedy, kiedy sg $wiadkami. By¢ natomiast
swiadkiem, to ksztattowaé swoje zycie w blasku Ewangelii, aby $wiat w zyciu codziennym

mogt dostrzec jej pickno™® .

4 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 41; tenze, Przemdéwienie do cztonkéw ,,Concilium
de Laicis”, art. cyt., s. 568.
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