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., Zawsze takie Rzeczypospolite bedq,
Jjakie ich modziezy chowanie”.
(J. Zamoyski Zamos¢ 1595 r.)

Wstep

We wspotczesnym dyskursie teoretycznym podkresla sig, ze zyjemy w czasie
istotnych przemiah Zmiany kulturowe zachodzace na przetomie XX i XXI wieku ujawniaja
si¢ rowniez w zakresie hierarchii wartosci oraz wychowania mlodych pokolen. Prad
przeobrazen i rozwoju porwat ze soba wielu ludzi. W tym kontekscie, nigdy dotad tak czgsto i
tak glosno nie mowiono o kryzysach. Najbardziej tragiczne w skutkach okazuje sig, ze do
trudnosci gospodarczych, spoteczno-politycznych dotaczyt rowniez kryzys osobowy - kryzys
samego cztowieka. Na co dzien mozna do$wiadczy¢ faktu, iz wychodzenie z probleméw
gospodarczych wcale nie musi i$¢ w parze z pokonaniem kryzysu osobowego. Zadne
gwarancje ogolnoeuropejskie, zadne organizacje czy nawet sojusze nie sa w stanie by¢
gwarantem poszanowania godnosci 1 wielkosci cztowieka. Dzieje si¢ tak dlatego, ze zapomina
sig, 1z wlasciwe rozumienie i pojgcie osoby ludzkiej powinno znajdowaé si¢ w centrum

wszystkich problemow naszej kultury i cywilizacji. Wiele dziedzin nauki, takich jak np.:

Y W. Cichosz,Postmodernistyczny dyskurs o wolnosci we wspélczesnej edukacji, w: Wiara i rozum na progu
trzeciego tysiqclecia, red. W. Deptuta i W. Dyk, Szczecin 1999; tenze, Czy szkofa katolicka moze ulegaé



filozofia, teologia, pedagogika musi zaja¢ stanowisko w tej kwestii. Stad tez jak bumerang
wracaja pytania zasadnicze 1 podstawowe, pytania, obok ktorych nie mozna przej$¢ obojgtnie:
Kim jestem va, czltowiek? Jak rozumie¢ wolnosé? Czym jest pedagogika i co stanowi sens

wychowania?
1. Personalistyczna koncepcja czlowieka

Wobec tych fundamentalnych kwestii stanowisko musi zaja¢ réwniez - wspodtczesnie
tak modny i potrzebny personalizm chrzesécijanski. Zasadne wigc bedzie postawienie
istotnego pytania:Co to jest personalizm?Czytajac Stownik Poje¢ Filozoficznych
odnajdujemy informacje, ze personalizm to ,,zespot koncepcji filozoficznych (wchodzacych w
zakres antropologii). Wspélnym punktem wyjscia wszelkich kierunkéw personalistycznych
jest metafizyczne pojmowanie osoby jako autonomicznego bytu natury duchowej”
Powyzsze stwierdzenie wcale nie suponuje, by nurt filozoficzny zwany personalizmem byt w
swej strukturze jednolity 1 jednorodny. Wielu autoréw zajmujac si¢ tym zagadaniem
wskazuje, ze personalizmow jest dzi§ wiele 1 niejednokrotnie trudno wnika¢ w
skomplikowane roznice migdzy nimi. Analizujac jednak liczne wypowiedzi autorow z krggu
filozofii 1 pedagogiki personalistycznej mozna stwierdzi¢, iz na gruncie europejskim
skrygalizowaly si¢ zasadniczo dwie koncepcje bgdace wyrazem personalistycznej wizji
cztowieka. Jedna z nich reprezentuje Emmanuel Mounier®. Jest to tzw. personalizm otwarty,
okre§lany réwniez mianem personalizmu spolecznego zaangazowania®. Autorem drugie]

koncepciji jest Jacques Maritdinworzacy swoj stynny humanizm integralny®. Bardzo wazne

postmodernizmowjav: Wychowanie w szkole katolickietd. A. Sowinski i ks. A. Dymer, ,,Szkota Katolicka”,

Szczecin 2000.

2 L. Gawor, Personalizm. Stownik pojeé¢ filozoficznych, pod red. W. Krajewskiego, Warszawa 1996, s. 149;
Simon BlackburnOksfordzki stownik filozoficzny, Warszawa 1997, s. 290: , Personalizm to poglad, ze osoba

ludzka i jej problemy sa gtownym przedmiotem filozofii czlowieka. Personalizm rozwimgl si¢ gtownie na

gruncie filozofii chrzeScijanskiej, m. in. u Jacquesa Maritaina (1882-1973), Emmanuela Mouniera (1905-1950) i
Karola Wojtyly”; Katcholiches Sozial Lexikpfyrolia Styria 1980, s. 2105: ,Das Wort Personalismus geht auf

F. Schleiermacher zurtick. Dieser grenzt damit ,die ihm entgegen gesetzte pantheistische Vorstellungsart” ab,
das Christentum gegen jedliche allg. Religiositat. Personalismus bezeichnet hier den Glauben an einen
personlichen Gott (...). Im franzésischen Sprachbereich erwies sich die Verbindung von Neuscholastik und
Personalismus als sehr fruchtbar (J. Maritain, E. Gilson, E. Mounier)”.

® EmmanueMounier urodzit si¢ w Grenoble 1 kwietnia 1905 roku. Jest on autorem wielu ksiazek i artykutow,

ktorych wybory ukazaly si¢ rowniez w przektadach polskich: ,,Co to jest personalizni? (1960 r.),
~Wprowadzenie do egzystencjalizio@964 r.), Chrzescijanstwo i pojecie postepu” (1968 r.). Zob. T.
Ptuzanski, Mounier, Warszawa 1967, s. 7-12.

4 E. Mounier,Co to jest personalizm®arszawa 1960; tenze, Liberté sous condition®aris1946; tenze, Traité

du caractére. Anthropologi€aris 1974.

® Jacques Maritain naly do grona najbardziej reprezentatywnych wspotczesnych filozofow katolickich o

orientacji personalistycznej. Urodzit si¢ w Paryzu 18.11.1882 roku. Obszerna note biograficzna znajdziemy



okazuje si¢ tu stwierdzenie, ze cztowiek to byt cielesno-duchowy, a co za tym idzie, istota
obdarzona Wolnos',cia(7 1 moralna odpowiedzialno$cia, §wiadomoscia 1 wolaf.

Zdanem filozofii personalizmu chrzescijanskiego, kryzys osobowy jest zyciem w
iluzji, w bezsensie 1 pseudoobiektywnych oraz pseudoabsolutnych warto$ciach®. W koncepcji
personalistycznej kryzys osoby wymusza zwrot ku ,wyostrzonej humanizacji wychowania”
poprzez:

— ukierunkowanie si¢ na osobowa koncepcje cztowieka 1 wyplywajace z niej cele oraz
idealy wychowania;

— personalizowanie relacji: wychowanelychowawca, uczen - mistrz;

— dobor odpowiednich metod i technik wychowawczych.

Zgodnie z teza personalizmu chrzes$cijanskiego: ,,Pojecie indywiduum - jednostki jest
wspolne cztowiekowi i zwierzgciu, roslinie, mikrobowi i atomowi. (...) Stad jako jednostki,
jestesmy zaledwie fragmentem materii, cze$cia wszechswiata, odrgbna zapewne, lecz tylko
czescia (...). Jako indywidualnosci podlegamy gwiazdom, ale jako osoby panujemy nad
nimi”*°. Takie stwierdzenie sprawia, ze nowoczesna mysl filozoficzna - a przede wszystkim
personalistyczna dopatruje si¢ w czlowieku pewnego rodzaju $wiata samego w sobie,
mikrokosmost. W tej perpektywie cztowiek jawi sig jako integralna cato$é. ,,Dusza i ciato
to dwa substancjalne wspotpierwiastki jednego i tego samego bytu, jedynej 1 niepowtarzalnej

. , . , . .. . 12 . , .y
rzeczywistosci, ktorej na imi¢ cztowiek” . Tego momentu nie wolno przeoczy¢ lub zagubié

m.in. w: J. Maritain,Pisma filozoficznettum. J. Fenrychowa, Krakéw 1988, s. 7-19; R. MaritainVielkie
przyjaznie, thum. A. Oledzka-Frybesowa, E. Krasnowolska i M. Wankowiczowa, Warszawa 1962; M. Maurin,

Jakub i Raissa Maritain droga i duchowe oredzie, tham. J. Klukowski, ,,W Drodze”, 11 (1990), s. 31-42.

® Zob. J. Maritain Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata chrzescijarskiego,

brak tlumacza, Londyn 1960; tenze, Pisma filozoficznedz. cyt.; tenze, L'educazione al bivipBrescia 1984;

tenze, L’educazione della personBrescia 1985; tenze, The Conquest of Freedoinondon 1942.

"'W. Cichosz Fides et ratio jako przestrzer ksztaltowania wolnosci w pedagogice personalistyczney: Wiara i

rozum na progu trzeciego tysiqclecia, red. W. Deptuta i W. Dyk, Szczecin 1999.

8 Por. np. J. MaritainPrincipes d'une politique humanistParis 1944, s. 15-16: ,Quand nous disons qu'un
homme est une personne, nous ne voulons pas dire seulement qu'il est un individu comme un atome (...). C'est
I'esprit qui est la racine de la personnalité. La notion de la personnalité connote ainsi celle de totalité et
d'indépendance (...). Dire que 'hnomme est une personne, c'est dire que dans le fond de son étre il est plus un tout
qu'une partie, et plus indépendant que serf. C'est dire qu'il est un minuscule fragment de matiére qui est en méme
temps un univers, un étre mendiant qui communique avec I'étre absoid’; ltexlucazione al bivios. 20-21:

.Dal punto di vista esclusivamente filosofico, il principale concetto sul quale dobbiamo insistere qui & quello
della persona umana. (...) E'questo mistero della nostra natura che il pensiero religioso esprime quando dice che
la persona umana é fatta ad immagine di Dio”.

°® Por. W. Dyk, Personalistyczna perspektywa wychowania Wychowanie w szkole katolickigied. A.

Sowinski i ks. A. Dymer ,,Szkota Katolicka”, Szczecin 1999, s. 2.

193, Maritain, Trzej reformatorzy. Luter — Descartes — Rousséam. K. Michalski, Warszawa 1928, s. 31.

YK . Wojtyta, Tajemnica i czlowiek, ,Tygodnik Powszechny”, 51-52 (1951), s. 1: ,Jest 6w mikrokosmos
prawdziwym ladunkiem, w ktorym formy i energie makrokosmosu skupiaja si¢ i konsoliduja w szczegdlny

sposob”.

123, Maritain,Pisma filozoficznedz. cyt., s. 331.



w wielkim dziele wychowania i personalizowania relacji osobowych. Czestaw Strzeszewski
nastgpujaco odczytat intencje J. Maritaina: ,Istota Maritainowskiej teorii humanizmu
integralnego jest potraktowanie czlowieka jako harmonijnej 1 nierozerwalnej catosci
materialnoduchowej. Humanizm integralny docenia i chroni godno$¢ osobowa cztowieka,
zapewniajac mu jego potrzeby zarowno materialne jak 1 duchowe, 1 wecielajac ducha
ewangelicznego w zycie spoleczne™®, Cztowick zatem nie jest rozbity na dwa $wiaty, ale
»(-..) W glebi swej istoty jest catoScia, nie cze$cia. Bardziej niezalezny niz poddany, malenki
fragment materii, ktory jest jednocze$nie wszech§wiatem. Zdzbto stomy, w ktore wnika

niebo™*

. To ostatnie personalistyczne stwierdzenie jest bardzo wazne, gdy idzie o wtasciwe
rozumienie wolnosci 1 godnosci cztowieka, ktory realizuje swe powotanie poprzez nieustanna
samotranscendencje ku bliznim, ku $wiatu stworzonemu, a ostatecznie ku Bogu'®. Osoba
ludzka jest wigc istota zorientowana na bezposrednia bliskos¢ ze swym Stworca (desiderium

naturale in visionem beatificans.

2. Osobowa interpretacja wolnosci

J. Maritain, idac sladem Mikotaja z Kuzy, stwierdza, ze ,,cztowiek to zdZzbto stomy, w
ktére dans lequélwnika niebo®’. Szkoda, ze twierdzenie powyzsze nie znalazto - jak dotad
- nalezytego oddzwigku w polskich opracowaniach. Stowa francuskiego filozofa thumaczy si¢
czesto blednie, moéwiac, ze to cztowiek bedac zdzbtem stomy wnika w niebo. By¢ moze jest
to rezultat duzego wptywu mysli B. Pascala. Niemniej jednak - okreslenie J. Maritaina - jest
niezwykle wazne z tej racji, iz odzwierciedla ono poglady wspotczesnych dogmatykow i tym
samym koresponduje z teologiczna i pedagogiczna mysla katolicka XX wieku. Zdaniem

teologdéw katolickich, to Bog wychodzi cztowiekowi na spotkanie, pierwszy wyciaga reke,

¥3Cz. StrzeszewskiHumanizm integralny Jacquesa Maritaina a Vaticanum,@hrzescijanin w Swiecie”, 1

(1983), s. 73; J. MaritaitrJumanizm integralnys. 14 n.

143, Maritain,Principes d'une politique humanisiz. cyt., s. 16: ,Dire que 'homme est une personne, c'est dire

que dans le fond de son étre il est plus un tout qu'une partie, et plus indépendant que serf. C'est dire qu'il est un
minuscule fragment de matiére qui est en méme temps un univers - un étre mendiant qui communique avec |'étre
absolu - une chair mortelle dont la valeur éternelle - un brin de paille dans lequel entre le ciel”.

®por. np. M. Schmaus¥iara Kosciola, thum. J. Zaremba, Gdansk 1989, s. 244.

16K, Rahner Podstawowy wyktad wiary, thum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 244; H. U. von Balthasar, W

petni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 147-161.

73, Maritain, Principes d'une politique humanistéz. cyt., s. 16: ,Un brin de paille dans lequel entre le ciel.

C'est ce mystére métaphysique que la pensée religieuse désigne en disant que la personne est I'image de Dieu”.
Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze Bog bgdac Dawca istnienia wyprzedza Swoja taska kazde ludzkie

dziatanie (por. Flp 2, 13; Dz 17, 28; Ps 139, 4 n.). W tym kontekscie trzeba rozumie¢ sformutowanie J.

Maritaina.



oferujac dialogls. Cztowiek w ten sposob zostaje zobowigzany do udzielenia odpowiedzi,
bedac jednak zawsze wolnym w swym wyborzelg. K. Rahner moéwi, ze ,,wolno$¢ jest
ostatecznie otwartoscia na wszystko bez wyjatku: otwartoscia na absolutng prawdeg, na
absolutna mito$¢, na absolutng nieograniczono$¢ ludzkiego zycia w bezposredniej bliskosci z
tym, ktérego nazywamy Bogierf?” Przyjecie przez cztowieka Bozego zaproszenia realizuje
si¢ 1 przejawia w postawie wiary, czyli pozytywnej odpowiedzi na wezwanie Boze. Zatem
inicjatorem dialogu pomigedzy czlowiekiem a Bogiem - podkre$lmy to raz jeszcze - jest
zawsze Bog. ,, Trzeba nam pas$¢ na ziemig¢ - moOwi J. Maritain 4 obumiera¢, aby poznaé swoje
whasne oblicze, gdy przyjmiemy biaty kamien, na ktérym Bog napisat nasze nowe imi¢”.

Bardzo wazne okazuje si¢ tu stwierdzenie E. Mouniera, ze kazdy z nas musi nauczy¢
si¢ ,,zawodu czlowiek™. Dalej dopowie J. Maritain: jesteSmy osobami, ale stajemy si¢ ludzmi.
By méwi¢ o wychowaniu i o czlowieku w ogdle, trzeba najpierw pozna¢ odpowiedz na
pytanie: kim si¢ jest? - aby wiedzie¢, co trzeba czyni¢. W ujeciu personalizmu
chrze$cijanskiego wychowanie nie ujawnia relacji czlowieka do dobr materialnych, gdyz
swiat przedmiotow jest tu postrzegany jako bezosobowy, ale dotyczy bezposrednio relacji
interpersonalnych. Wychowaniu towarzyszy nastgpujaca hierarchia wartosci: od materialnych
poprzez duchowe ku absolutnym. WartoScia absolutng nie jest tu wolno$¢ pojeta jako
samowola, wolno$¢ bez granic: indywidualizm, egoizm, relatywizm, przesadna tolerancja.
Warto$cia ta nie jest rowniez intelekt i rozum: zdobywanie tylko wiedzy o S$wiecie i1
cztowieku, nie sa takze techniki wychowawcze, ale zdobywanie wolnosci duchowe;,
wewnetrzne] przez poznanie, madros¢ 1 mito§¢ oraz sigganie do szczytdéw wolnosci
zewnetrznej przez podporzadkowanie sie warto$ciom zapewniajacym rozwoj osoby?2.

J. Maritain budujac swa koncepcje cztowieka zawsze ma na uwadze caty byt ludzki.
Cztowiek jest jednostka i osoba réwnoczesnie - na mocy swej ontycznej budofiy Zatem
jego dziatanie musi przejawiaé te cechy, ktore wynikaja z jego cztowieczenstwa. Cztowiek
widziany przez pryzmat osoby, wciaz rozwija i bogaci swoja godnos$¢ przez wtasciwe sobie

wolne i $wiadome dziatanie®®, ktore ,,(...) taczy go $cisle z aktami whasciwego czlowiekowi

%M. Schmaus, dz. cyt., s. 249; K. Rahner, dz. cyt., s. 101-118; H. U. von Balthasar, dz. cyt., s. 162-169; J.
Maritain, Principes d'une politique humanistdz. cyt., s. 121; tenze, De Bergson & Saint Thomas d'Aquin

Paris 1947, s. 205; tenze, Primauté du spirituelParis 1927, s. 51-57.

¥Por. K. Rahner, dz. cyt., s. 82-92; M. Schmaus, dz. cyt., s. 251.

%K. Rahner, dz. cyt., s. 325.

23, Maritain, Trzej reformatorzydz. cyt., s. 36.

2 Tenze, Pour une philosophie de I'educatioBaris 1959, s. 28.

ZTenze, Trzej reformatorzydz. cyt., s. 30.

#Tenze, Principes d'une politique humanistdz. cyt., s. 15; S. Kowalczylemokracja personalistyczna w

ujeciu J. Maritaina, ,,Ateneum Kaptanskie”, 2 (1991), s. 224-230.



poznania 1 specyficznej dla niego milo$ci, przez ktore moze ogarnia¢ caly swiat 1 dawac siebie
calego”25. Wsrod bytow przygodnych jedynie cztowiek jest zdolny do prawdziwej mitosci,
pojetej na wskro$§ personalistycznie, gdyz, ,,aby by¢ zdolnym do dawania siebie - pisze J.
Maritain - trzeba najpierw istnie¢ i to nie tylko jak dzwigk drgajacy w powietrzu lub idea
pojawiajaca si¢ w umysle, lecz jako rzecz, ktora subsystuje 1 ktora sama przez si¢ spetnia
istnienie. I trzeba istnie¢ nie tylko jak inne rzeczy, trzeba istnie¢ w sposéb wybitny, trzymajac
siebie samego w reku 1 dysponujac soba; to znaczy trzeba istnie¢ przez istnienie duchowe,
zdolne objac siebie zrozumieniem i wolnoscia, zdolne do nad-istnienia w poznaniu i w

nieskrepowanej mitosci”?°.

3. Dialogiczna struktura bytu ludzkiego

Kazda istota ludzka, jako byt zintegrowany, ze swej istoty stara si¢ komunikowac z
innymi osobami, aby je pozna¢ i kocha¢. Dla osobowosci ludzkiej istotne jest szukanie
dialogu, w ktorym osobowo$¢ ta rzeczywiscie bedzie siebie dawaé, i w ktorym jest
przyjmowand’. Cztowiek w spotkaniu z drugim odkrywa, Ze jest osoba, i ze musi uzna¢ taka
sama, réwna jego wlasnej godnosci - godnos¢ innych ludzi. To wszystko sprawia, Ze osoba
ludzka jest istota relacyjna, zawsze zyje ,,wobec”, rowniez wobec wychowania 1 wartosci.

Nie do pomyslenia jest - ani psychologicznie, ani metafizyczniaby byt ludzki byt
odizolowany. Potrzebuje bowiem zrozumienia, uczucia, szacunku i1 srodowiska. Aby cztowiek
prawdziwie byt soba, musi by¢ ,,ten drugi”. Zdaje si¢ to wyjasnia¢, dlaczego tak istotna rzecza
w wychowaniu jest dla J. Maritaina prowadzenie czlowieka do dynamicznego rozwoju, w
trakcie ktorego staje si¢ on coraz bardziej ludzka osobowoscia®®. Trzeba zapewnié¢ r0zwoj
calemu czlowiekowi, tzn. rozwoj 1 od strony jednostkowej, i osobowej, nalezy ,,(...) mieé
respekt do duszy i ciala, majac na uwadze bogactwa wewngtrzne, glebig istoty oraz pewien
rodzaj $wigtej i czutej uwagi na tajemniceg tozsamosci cztowieka, rzeczy ukrytej, ktorej zadna
technika nie gst w stanie osiagna¢”?. Na tej plaszczyznie wychowania latwo wyrdznié trzy

wymiary, ktore ciagle nalezy taczy¢ 1 integrowac: wychowujacy, wychowywany, zadanie.

25). Maritain,Principes d'une politique humanistéz. cyt., s. 15; por. takze: L. Wciérka, Personalizm Jacquesa
Maritaina a Vaticanum lI,,Chrzescijanin w Swiecie”, 1 (1983), s. 56 n.

283, Maritain,Pisma filozoficznedz. cyt., s. 333.

#'Por. tamze, s. 334; K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 61-84.

283, Maritain, L'educazione della persondz. cyt; tenze, L'educazione al biviodz. cyt.; tenze, Distinguer
pour unir ou les Degrés du SavoRaris 1935, s. 457.

*Tenze, L'educazione al biviodz. cyt., s. 22.



4. Podstawy podmiotowosci czlowieka

W podejmowanym procesie wychowania nalezy akcentowaé, ze czlowiek jest
podmiotem, cho¢ trzeba zawsze mie¢ na uwadze, iz - wedlug personalizmu chrze$cijanskiego
- ten sam czlowiek jest narzgdziem w reku Boga. Przezywajac wspodlczesnie renesans
podmiotowos$ci 1 pamigtajac, ze jest ona kategoria pedagogiczna, pytamy, jak wyzwalaé 1
rozwija¢ podmiotowos$¢? Czy cztowiek bedac osoba moze by¢ ,,przedmiotem”? Kiedy
wychowanek moze by¢ przedmiotem wychowania? MyS$l personalistyczna glosi, ze
podmiotowos$¢ jest cecha immanentng i mozemy ja widzie¢ jakby w tréjwymiarze:

— dana (inicjalna),

— zadana (celowa),

— finalna.

— Czlowieka okreslamy podmiotem, gdyz posiada:

— zdolno$¢ do subiektywnego przezywania Swiata,

— autorefleksje (samoswiadomos¢),

— wolno$¢ wyboru (podejmowanie decyzji),

— celowe kierowanie soba (autoteleologia),

— zdolnos¢ odrozniania dobra od zta (etyczne wartosciowanie).

Osoba ludzka nie jest wigc nigdy $rodkiem, ale celem, za$§ wychowanie jest norma
spoteczng. W takiej perspektywie istotne jest okreslenie I. Kanta, Zze podmiotowos¢ jest
warunkiem przedmiotu. Méwiac z kolei o relacji migdzy wychowawca 1 wychowankiem
mozemy pokusi¢ si¢ o sformulowanie A. Krapca: relacja jest to jakiekolwiek
przyporzadkowanie czegokolwiek czemukolwiek. I tylko w takim kontek$cie mozna mowic,
ze wychowanek staje si¢ ,,przedmiotem”: w relacji uczen - mistrz. Niemniej jednak zawsze
dochodzi do spotkania osob: tej wychowujacej 1 tej wychowywanej. Wychowanie musi
zawsze dotyczy¢ wartosci osobowych. Najwazniejsza wartoscia nie jest tu rozum i absolutna
wolnos$¢, ale ,,spotkanie osob, mistrza i1 ucznia, poprzez ktére otwiera si¢ horyzont wartosci,
dzigki ktorym czlowiek staje si¢ czlowiekiem, bez wzgledu na ideologi¢ czy system

»30 W wychowaniu personalistycznym mistrz-nauczyciel prowadzi ucznia-

spoteczny
wychowanka ku triadzie warto$ci: dobra, prawdy, pigkna.

Najwazniejszy dla wychowania 1 postgpu istoty ludzkiej w porzadku moralnym i
duchowym jest pierwiastek wewnetrzny, czyli natura 1 laska®'. Cztowiek musi

urzeczywistnia¢ przez caly czas swoje powolanie, tj. musi stawaé si¢ coraz bardziej

30T, Gadacz\Wychowanie jako spotkanie osgBnak”, 9 (1991), s. 64.
3por. J. MaritainOsoba ludzka i spoleczenstwo, dz. cyt., s. 336-337.



cztowiekiem poprzez opanowywanie zycia namigtnosci 1 zmystow na rzecz zycia ducha 1
wolnosci*2. Za M. Gogaczem mozna postawi¢ teze, ze ,jednostka jest dana, natomiast osoba
jest zadan&® Czlowiek coraz bardziej si¢ doskonali poprzez nabywanie zdolno$ci i
umiejgtnosci, rozwijajac tym samym swoja osobowo$¢. Adekwatnie referuje mysl J.
Maritaina E. Welty, gdy stwierdza, ze zar6wno pojgcie indywiduum, jak i pojecie osoby
dotycza calego czlowicka, a wigc zardwno jego materialnej, jak i duchowej strony>*
Przypomnijmy raz jeszcze stowa J. Maritaina: ,,Nie ma we mnie jednej rzeczywistos$ci zwanej
moja jednostkowoscia i drugiej zwanej moja osobowoscia. Jest to ta sama niepodzielna istota,
ktora w jednym sensie jest jednostka, a w innym sensie osoba. Jestem w pelni jednostka ze
wzgledu na to, co otrzymuje¢ z materii, i jestem w petni osoba ze wzgledu na to, co otrzymuje
z ducha: dokladnie tak, jak malowidlo jest w swojej niepodzielnosci zespolem fizyczno-
chemicznym ze wzgledu na barwny materiat, z ktorego zostato skomponowane, i tworem
pickna ze wzgledu na sztuke malarza”.

Dotychczasowe rozwazania wskazuja, ze byt ludzki jawi si¢ jako calo$¢ istniejaca na
wielu plaszczyznach. Nienaruszalne prawa cztowieka wynikaja z catej jego natury, a wigc nie
tylko z jego osobowego, duchowego wymiaru, niemiertelnego duch¥. Istote cztowicka
trzeba zrozumie¢ 1 stuzy¢ nie tylko jego wartosciom osobowym, lecz 1 materialno-
gospodarczym. Odrywanie w czlowieku warto$ci materialnych od osobowych (osoba pojeta
jako byt duchowy) prowadzi bezposrednio do usunigcia wartosci duchowych z zakresu zycia
spolecznego. Wypadaloby zatem mocno zaakcentowac, iz byt ludzki - jako integralna cato$¢ -
nie moze by¢ ukazywany w sposob ani zbyt naturalistyczny, ani zbyt anielski, gdyz bytoby to

sprzeczne z samag jego natura>. Oczywiste jestze istnicje wiele elementéw laczacych

32por. tamze, s. 335 n.

3M. Gogacz,Wokét problemu osoby, Warszawa 1974, s. 198. Zdaniem M. Gogacza czlowiek staje s osoba

dzigki dziataniom doskonalacym go jako jednostkg. Czlowiek zatem staje si¢ osoba dzigki nabywaniu
przypadtosci. Gogacz zarzuca Maritainowi, ze nie widzi jasno relacji migdzy istota (natura) i przypadto§ciami
(dziataniami) doskonalacymi substancj¢ rozumng w kierunku uzyskania przez nig tej petni, ktora jest osoba.

Oddajac sprawiedliwo$¢ J. Maritainowi, nalezy stwierdzi¢, ze czlowiek jest dla niego i jednostka, i osoba
rownoczesnie, cho¢ poprzez realizacj¢ swego osobowego powotania coraz bardziej doskonali swoja osobowosc.

Mys$l M. Gogacza imputuje, ze cztowiek jest osoba w stanie potencjalnym, a wiadomo skadinad, iz cztowiek jest

osoba z racji ontycznej budowy.

%E. Welty, Gemeinschaft und EinzelmenscBalzburg (brak roku wydania), s. 128-129: ,Trotz der
Individuierung aus der Materie wére es grundfalsch die Individualitat zu beschranken auf den sinnenhaften Teil
im Menscha. Die Einzigheit umfasst das ganze Sein des Menschen, auch den Geist”; tanwe, s. 126:
JIndividualitéat und Personalitat, durfen keineswegs aufgefasst werden als zwei getrennte Spharen. Individualitat
und Personalitat teilen den Menschen nicht in zwei Halften. (...) Das wave eine grobsinnenhafte Vorstellung”.
3. Maritain,Pisma filozoficznedz. cyt., s. 335.

por. W. GranatPersonalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 578.

¥B. Pascal, Mysli, w uktadzie Jacquesa Chevaliera, ttum. T. Boy-Zelenski, Warszawa 1989, s. 161:
,»Niebezpieczne jest zanadto pokazywaé cztowiekowi, jak bardzo podobny jest zwierztom, nie wskazujac mu

jego wielkosci. Rowniez niebezpieczne jest zanadto mu ukazaé¢ jego wielkos¢ bez jego nikczemnosci (...). Nie



cztowieka z otaczajacymi go bytami Swiata zwierzgcego 1 roslinnego, niemniej jednak
cztowiek jest czyms$ daleko wigcej, czyms, co ma swoja podstaweg 1 uzasadnienie w osobowe;j
sferze jego egzystentji Cztowick dzieki temu, Ze jest bytem osobowym, posiada w swej
ontycznej strukturze element transcendentny, ktory przez Biblig okreslany jest jako ,,obraz i
podobienstwo Boze” (Rdz 1, 27). Ten tzw. odboski element osoby sprawia, ze osoba jest dana
1 zadana czlowiekowi przez Boga. Czlowiek ma zatem obowiazek, aby t¢ osobg w sobie

realizowac. A realizuje ja bedac zakorzenionym we wspolnocie.
5. Wychowanie - spotkanie os6b

Mysl personalistyczna wskazuje, ze podstawowym miejscem wychowania jest
rodzina, nast¢pnie szkola i wreszcie spoleczenstwo. Zachowanie powyzszej hierarchii okazuje
si¢ brzemienne w skutkach, gdyz wobec powyzszego szkota jest wspdlnota wspomagajaca
rodzing, a nie ja zastgpujaca i wyreczajaca. Niezwykle istotnym warunkiem wypehienia
przez szkotg swej misji jest wigc bliska wspodtpraca z rodzicami i docenianie niezastapionej i
pierwszoplanowej roli wiasnie rodziny w wychowaniu. Personalistyczne ujmowanie procesu
edukacji wskazuje na przechodzenie od modelu szkoty-instytucji do szkoly-wspdlnoty.
Zwro¢my uwage na wymiar szkoty jako wspdlnoty wychowujacej, a nie tylko ksztatcacej, czy
jako miejsca zdobywania wiedzy. Wedlug koncepcji personalistycznej szkota to wspdlnota
mitosci 0sob: ucznidow, rodzicoOw 1 nauczycieli. Wspdlczesny cztowiek 1 cate spoteczenstwa
zyjace w $wiecie dehumanizacji, kiedy niejednokrotnie dominuja wartosci mialkie 1 pozorne,
gdy neguje si¢ 1 odrzuca moralno$¢, przezywaja kryzys wychowania. Dzieje si¢ tak dlatego,
ze kryzys ten dotyka wspomnianej triady: ucznidow, rodzicow i wychowawcoéw. Droga
uzdrowienia wychowania musi wie$¢ poprzez uleczenie relacji migdzyosobowych wewnatrz
tejze triady.

W programie wychowania chrzescijanskiego - jak zauwaza J. Tarnowski - istnieje

wielki potencjat: ,,istota czlowieka moze wydoby¢ si¢ z podswiadomosci i stac si¢ Swiadomie

trzeba aby cztowiek mniemat, ze jest rowny bydletom ani aniotom, ani zeby nieswiadom by? jednego i drugiego,

ale aby widziat jedno i drugie”.

%), Maritain,L'educazione al biviodz. cyt., s. 20-21: ,Egli non esiste soltanto come un essere fisico: c'¢ in lui
un'esistenza piu nobile e pil ricca: la sovraesistenza spirituale propria della conoscenza e dell'amore. Egli & cosi,
in un certo senso, un tutto, e non soltanto una parte; € un universo a se stesso, un microcosmo, in cui il grande
universo intero puo essere racchiuso mediante la conosceza. E mediante I'amore egli puo donarsi liberamente ad
esseri che sono per lui come degli altri se stesso. (...) Se ricerchiamo la radice prima di tutto cio, siamo condotti a
riconoscere la piena realta filosofica di questo concetto dell'anima, tanto ricco di connotazioni, che un Aristotele
descrivera come il primo principio della vita di ogni organismo e vedeva dwHitzomo di un intelletto sopra-
materiale, e che il cristianesimo ha rivelata come il tempio di Dio e come fatta per la vita eterna”.
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39 Wychowanek 4ak kazda osoba - potrzebuje

kierujaca poruszeniami ,,ja” psychicznego
mitosci 1 zrozumienia, by ten potezny potencjal mogl urzeczywistni¢, a do tego potrzebuje
wspolnoty, wlasnie wspoOlnoty wychowujacej. W procesie wychowania - zdaniem
personalistow mnalezy przede wszystkim przywréci¢ nalezne miejsce prawdzie - ,Summum
bonumi - a prawda z kolei moze zaistnie¢ - jak powie R. Ingarden - tylko w atmosferze
uczciwosci. Wychowanie, ktore sprawia, ze czlowiek w pelni staje si¢ cztowiekiem mozna
rozpatrywa¢ w optyce funkcjonariusza, badz tez w optyce zycia 0s0boweg040. Wedlug tej
pierwszej wychowanie stwarza specyficzny obraz, kiedy to wychowawca staje si¢
najemnikiem, urzednikiem 1 funkcjonariuszem, a proces wychowawczy przybiera tu
przedmotowy sposob traktowania ucznia. Przykladem takiego wiasnie podejscia jest
nastawienie ucznia i wychowawcy na realizacj¢ programu, na teoretyczne poznanie i
opanowanie materiatu. Mysl personalistyczna wskazuje, ze taki model zagubit wolnos$¢ pojeta
,0d - dd’, gdyz miernikiem jest tu prawo, system spoteczny, ideologia, kontrola, przepis, czy
zarzadzenie. Bardzo negatywny - 0 czym mowi personalizmjest przyjety model autorytetu:
autorytetu wiadzy i sily. To sprawia, ze rola i warto§¢ wychowawcy trwaja tak dtugo, jak

»41 \Wychowanie takie

»dlugo trwa porzadek, ktorego strzeze, lub osoba, ktora reprezentuje
chociaz przynosi szybkie owoce, jednak mato angazuje pedagoga 1 jest nietrwate. Wraz ze
zmiang wychowawcy-str6za rodzi si¢ zmiana postawy ucznia i tym samym budzi
nieokielznane pragnienie odwetu za ,,czas ucisku”, czy zniewolenia.

W optyce osobowej z kolei, wychowanie jest zawsze spotkaniem oséb. Dokonuje si¢
to na potrdjnej ptaszczyznie, a zaangazowane sa trzy podmioty: uczen, rodzice, wychowawca.
Mistrz-wychowawca jawi si¢ zawsze jako odstaniajacy swiat warto$ci 1 pomagajacy uczniowi
w dokonaniu wyboru wigkszego dobra. Prowadzi wychowanka ku triadzie: prawdy, dobra i
piekna. Mistrz staje si¢ prawdziwym pedagogiem, w pelnym tego slowa znaczeniu, gdyz
etymologicznie pedagog (grrmoidayoyoo) to ten, ktory prowadzi chlopca, ucznia.
Wychowawca zdobywa autorytet nie sila 1 pozycja spoleczna, ale ,byciem” poprzez
autentyczno$¢ (nie ma tu mowy o masce 1 graniu roli) i1 szczero$¢ (stowa 1 ich
odzwierciedlenie w zyciu). W takie] perspektywie relacja mistrz uczen prowadzi do
wychowania ku wolnos$ci, a nie wychowania od wolno$ci. Wychowawca i wychowanek sa
wolni w swych dziataniach i aktywni w procesie zdobywania warto$ci: od materialnych

poprzez duchowe ku wiecznym. Rodza si¢ tu silne wigzy, ktérych nie jest w stanie zniszczy¢

%9 3. TarnowskiCzlowiek - Dialog - Wychowanie. Zarys chrzescijanskiej pedagogiki personalno-egzystencjalngj
»Znak”, 9 (1991), s. 72.
“OW. Dyk, art. cyt., s. 6; T. Gadacz, dz. cyt., s. 64.
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zmiana czy brak wychowawcy. Stad tez takie dzialania okreslamy mianem tworczych i1
zywych, skutecznych 1 dynamicznych. T. Gadacz nastgpujaco charakteryzuje powyzsze drogi
wychowawcze: ,Wychowawca w opty funkcjonowania oddziatywuje jedynie na intelekt i
pamig¢ wychowanka, gdyz jego celem jest przyswojenie mu zasad i1 przyzwyczajenie do nich.
Wychowawca wychowujacy osoby kieruje swoj apel do calej osoby, szczegolnie do jej uczu,
a jego celem jest uzdobmiec wychowanka do samodzielnego formulowania sadéw o
rzeczywistoéci”42. Zauwazamy, ze proces wychowania jest tu rozumiany jako ,,stawanie si¢”,

wymaga czasu i wielu zabiegdéw ze strony wychowujacych.
Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy raz jeszcze podkresli¢, ze
personalistyczna mys$l chrzeécijanska proponuje w procesie wychowania budowanie ciagtej
relacji: JA - TY, TY -JA. Wychowawca jest mistrzem prowadzacym ucznia-wychowanka,
jest rowniez autorytetem, ktory zdobywa nie swoja pozycja, ale ,,samym soba”. Wychowanie
personalistyczne potrzebuje dialogu, a nie monologu, czy terroru, gdyz ,kto w atmosferze
prawdziwej rozmowy kieruje si¢ mysla o wlasnym oddziatywaniu jako mowcy tego, co
powinno samo przez niego przemowié, ten dziata jak niszczyciel"43. Na poczatku takiej drogi
umiera dialog, ustaje rozmowa, a ostatecznie ging relacje miedzyosobowe. Gdy celem jest
budowanie relacji: JA - TY, TY JA, wtedy dokonuje si¢ osobliwa, gdzie indziej nie
pojawiajaca si¢ spolteczna tworczos¢. Ich stowa nabieraja stopniowo substancjalno$ci, a oni
sami sa pochwyceni i otworzeni w swej glebi przez dynamike elementarnego bycia razem.
Istnieja dwa sposoby oddziatywania na czlowieka. W pierwszej metodzie, w procesie
wychowawczym wychowanek akceptuje przyjete z zewnatrz przekonania i sady jako wtasne.
W drugiej za$, uczen sam odnajduje w wychowawcy wartosci, ktore pragnie zinterioryzowac
jako wiasne. Pierwszy dokonuje si¢ przez pouczenie i posrednictwo, a drugi poprzez
interpersonalne spotkanie. Dotykamy tu propagandy i nhauczania w prawdzie,
przedmiotowego i podmiotowego traktowania procesu wychowania, heraklesowskiego
modelu tresury nastawionej na szybki i widoczny sukces oraz dobrowolnego i §wiadomego
spotkania osob.

Wszystkim znane jest stynne powiedzenie Heraklita: panta rei- wszystko ptynie

41T, Gadacz, dz. cyt,, s. 67.
42 Tamze, s. 68.
BM. Buber,Zycie miedzy osobq a osobg, thum. J. Doktor, ,,Wiez”, 5 (1980), s. 22.
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(rTavta per) i whasnie ono wyeksponowane jest w wychowaniu personalistycznym. Podkresla
si¢ bowiem niepowtarzalnos¢ pedagogicznych wysitkow 1 dziatan. Jak glosi powiedzenie:
»Nie mozna wejs¢ dwa razy do tej samej wody”. Dynamiczny rozwoj wychowanka w
perspektywie personalistycznej pociaga za soba wielos¢ 1 zlozono$¢, niejednokrotnie
skomplikowanych, zabiegow 1 dzialan pedagogicznych ku triadzie: dobra, prawdy i pigkna,

zawsze w hierarchii od wartosci doczesnych poprzez duchowe ku absolutnym.



