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CHRZESCIJANSKIE PORZADKOWANIE KULTURY
W SWIETLE WIARY I ROZUMU

Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego — podobnie jak Sobor Waty-
kanski II w Gaudium et Spes' i Gravissimum educationis® — wskazuje na jedna z cha-
rakterystycznych cech szkoty katolickiej, a mianowicie ,,na interpretowanie i porzad-
kowanie kultury ludzkiej w $wietle wiary””. Powiazanie miedzy $wiatem kultury,
stworzonym przez cztowieka, a §wiatem religii istnieje gigboko w §wiadomosci czto-
wieka wierzacego. Oba te swiaty maja mozliwos¢ porozumienia si¢ miedzy soba, al-
bowiem punkty styczne (konkretnych osob tworzacych kulturg i bedacych przedmio-
tami religii) sa zbiezne”.

Wychowanie chrzescijanskie trzeba uymowac jako ruch, postep, dojrzewanie ku
doskonatemu zakonczeniu, ktore przezwycigza kazde ludzkie ograniczenie. Wszystko
to powinno nast¢gpowac razem, harmonijnie, w procesie wychowania osobowego. Nie
sa to bowiem dwie rézne czy rownolegte drogi, lecz zgodno$¢ czynnikow wychowaw-
czych, polaczonych w zamierzeniach wychowawcow 1 w duchu wolnosci wspotpracu-
jacych w wychowaniu uczniow. Przyktad takiego harmonijnego rozwoju spotykamy

na kartach Ewangelii opisujacej mtodego Jezusa: Dziecie zas rosto i nabierato mocy,

! Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (O Kosciele w $wiecie wspotczesnym),
Rzym 1965, 53-62.

2 Sobor Watykanski IT, Deklaracja Gravissimum educationis (O wychowaniu chrzescijanskim), Rzym 1965.

* Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar wychowania w szkole katolickiej, Rzym 1988,
52.

4 Zob. takze: Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar wychowania w szkole katolickiej, 51;
Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio (O relacjach miedzy wiarq a rozumem), Rzym 1998.



napetniajqc sie¢ mqdrosciaq, a taska Boza spoczywata na Nim (Lk 2,40) oraz Jezus zas
czynil postepy w mqdrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi (Lk 2,52).

Powyzsze sformutowania upowazniaja, by chrzescijanski proces wychowywa-
nia scharakteryzowac¢ jako organiczna cato$¢ powiazanych czynnikow, ktore stuza
stopniowej ewolucji wszystkich zdolnos$ci ucznia tak, by mégt on otrzymac¢ z pomoca
taski integralne wychowanie w ramach chrzescijanskiego wymiaru religijnego’. Owa
korelacja jest niezwykle wazna, gdy umiescimy ja w konteks$cie dokonujacych sie
obecnie przemian kulturowych o zasiggu cywilizacyjnym. Sobor Watykanski II
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes
zauwaza, iz ,,$wiat dzisiejszy okazuje si¢ zarazem mocny 1 staby, zdolny do najlep-
szego 1 do najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem droga do wolnosci 1 do nie-
wolnictwa, do postepu i cofania si¢, do braterstwa 1 nienawisci. Poza tym czlowiek sta-
je sig¢ $wiadomy tego, ze jego zadaniem jest pokierowaé nalezycie sitami, ktére sam
wzbudzit, a ktére moga go zmiazdzy¢ lub tez mu stuzy¢. Dlatego zadaje sobie pytania.
Zaklocenia réwnowagi, na ktdre cierpi $wiat dzisiejszy, w istocie wiaza si¢ z najbar-
dziej podstawowym zachwianiem réwnowagi, ktére ma miejsce w sercu ludzkim™®.
Z kolei Jan Pawel Il w Fides et ratio dodaje: ,,Zaistniato niebezpieczenstwo, ze niektod-
rzy ludzie (...) rezygnujac z jakichkolwiek odniesien etycznych, nie stawiaja juz w cen-
trum swej uwagi osoby ludzkiej i catosci jej zycia”’. Powyzsze stowa zdaja sie supono-
wac, o jaka nowa filozofi¢ tu chodzi, kiedy w epoce ponowoczesnej paradygmat pracy
jest wypierany przez paradygmat konsumpcji.

Blyskawiczny rozwoj techniki, zdobycze z zakresu medycyny i technologii in-
formatyczno-informacyjnej sprawiaja wrazenie, ze przysztos¢ ludzkosci jawi si¢
optymistycznie(?). Ale jednocze$nie ten sam wzrost ekonomiczny powoduje daleko
1dace zmiany kulturowe, cywilizacyjne, jak rowniez mentalne. Obserwuje si¢ — pisze
Jan Pawel Il — ,,dazenie do narzucenia antropologii bez Boga 1 bez Chrystusa. Taki typ
myslenia doprowadzil do tego, ze uwaza si¢ cztowieka za «absolutne centrum rzeczy-
wistos$ci, kazac mu w ten sposob wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapomina-

jac o tym, ze to nie czlowiek czyni Boga, ale Bog czyni cztowieka. Zapomnienie

> Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Religijny wymiar wychowania w szkole katolickiej, dz. cyt., 99.
% Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, dz. cyt., 9-10.
7 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., 46.



o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowieka» i1 dlatego «nie nalezy si¢ dziwi¢, jesli
w tym konteks$cie otworzyla si¢ rozlegta przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu
na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania 1 moralno$ci, pragmatyzmu
1 nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego». Europejska kultura
sprawia wrazenie «milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog
nie istniat (...). JesteSmy §wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej
mierze pod wplywem $rodkéw masowego przekazu, ktorej cechy charakterystyczne
1 tresci czesto sprzeczne sa z Ewangelia 1 z godno$cia osoby ludzkiej. Do kultury tej
nalezy tez coraz bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwiazany z pogte-
biajacym si¢ relatywizmem moralnym i1 prawnym, ktory jest nastgpstwem zagubienia
prawdy o czlowieku jako fundamencie niezbywalnych praw kazdego. Oznaka gasnig-
cia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co mozna nazwaé «kultura §mierci»”.

Wspdlczesny kult nauki jest pewnego rodzaju fasada, za ktora ukrywa si¢ nisz-
czaca czlowieka 1 jego kulture nowa filozofia zycia (negacja osoby ludzkiej, progra-
mowy ateizm, manipulacja intelektualna, a przede wszystkim chaos terminologiczny).
Stad tez rodza si¢ pytania: Kim jestem? Skqd wyszedtem? Dokqd zmierzam? Odpowie-
dzi nalezy oczywiscie szuka¢ w §wiecie wartosci, w przyjmowanej aksjologii, zwtaszcza
teraz, gdy coraz czesciej nie tylko proponuje sig, ale lansuje 1 promuje tzn. ,,pedagogi-
ke 1 kulture swiatopogladowo neutralng”. Wspotczesno$¢ niejednokrotnie poddaje de-
konstrukeji rozum 1 prawdeg o cztowieku. Dochodzi przy tym do zakwestionowania au-
torytetow, a czasami do ich zniesienia. Z kolei personalizm chrzescijanski, gdy neguje
ostateczna racj¢ Rozumu, stara si¢ poznanie ludzkie umiesci¢ miedzy rozumem a wia-
ra’. Nalezy w tym miejscu zastanowi¢ sig, na ile moze wychyli¢ sie wahadlo osobowej
wolnosci cztowieka pomigdzy biegunami: wiara i rozum, by moéc w dalszym ciagu
mowi¢ o wolnym dziataniu bytu ludzkiego — przy réwnoczesnym zachowaniu wiasci-
wej autonomii fides et ratio.

Przypomnijmy, ze filozofia chrzescijanska (personalizm) wskazuje na osobg ja-

ko podmiot wolny 1 rozumny (persona est naturae rationalis individua substantia),

¥ Tenze, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Rzym 2003, 9.

% Zob. W. Cichosz, Fides et ratio jako przestrzen ksztattowania wolnosci w pedagogice personalistycznej, w: Wiara
i rozum na progu trzeciego tysiqclecia. Materialy na I Krajowq Konferencje z cyklu ,, Nauka na przelomie wiekow”,
red. W. Deptuta i W. Dyk, Szczecin 1999, s. 23-45.



zdolny do poznania Boga, prawdy i dobra. W jej opinii, wspolczesny kryzys czlowieka
wynika stad, ze zostala zagubiona wtasciwa relacja migdzy dwoma biegunami, o kto-
rych méwi Jan Pawel Il — fides et ratio: ,,Wiara i rozum (...) sa jak dwa skrzydta, na

ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”'”

. Nalezy pamigtac, ze w ujg-
ciu personalizmu wychowaniu towarzyszy nastgpujaca hierarchia warto$ci: od mate-
rialnych — poprzez duchowe — ku absolutnym. Wartos$cia absolutng nie jest tu wolno$¢
pojeta jako samowola, wolno$¢ bez granic: indywidualizm, egoizm, czy relatywizm
— w imi¢ tzw. ,tolerancji” (poprawnos¢ swiatopogladowa). Warto$cia ta nie jest row-
niez rozum: zdobywanie tylko wiedzy o $wiecie i cztowieku; nie sa nig takze techniki
wychowawcze, ale zdobywanie wolnosci duchowej, wewngtrznej, poprzez poznanie,
madro$¢ 1 mitos$¢, oraz sigganie do szczytow wolnosci zewngtrznej poprzez podpo-
rzadkowanie si¢ warto§ciom zapewniajacym rozwoj osoby. Ten moment wolnosci
zdecydowanie uwypukla Jan Pawet II, kiedy zarysowuje potrzebe ciaglego wspotdzia-
fania wiary 1 rozumu, wykazujac, ze jedno nie moze istnie¢ bez drugiego, gdy chce si¢
moéwic o wolnosci. Przestrzen wypetniajaca fides et ratio musi by¢ nalezycie zagospo-
darowana. Ruch wahadta osobowej wolnosci powinien by¢ umieszczony w przestrzent,
ktora wpisuje si¢ w rzeczywisto$¢ i wiary, i rozumu''. Zachwianie réwnowagi na ko-
rzy$¢ tej pierwszej prowadzi do niebezpiecznego zniewolenia cztowieka fideizmem,
fundamentalizmem 1 radykalnym tradycjonalizmem, czego wyrazem moze by¢ na
przyktad biblicyzm (literalne odczytywanie Pisma $w.). Z kolei zaufanie tylko rozu-
mowi rodzi ontologizm, scjentyzm, eklektyzm, pragmatyzm, racjonalizm i nihilizm'%.
Okazuje si¢, ze warto$ci: wiara i rozum, moga by¢ dla cztowieka niebezpieczne,
gdy wziac je kazda z osobna. By¢ czlowiekiem naprawde wolnym — to by¢ nieustannie
otwartym na triad¢: prawdy, dobra 1 pigkna, poprzez fides et ratio. Wracaja wigc sfor-
mulowania jednego z mistrzow filozofii — sw. Anzelma z Canterbury — credo ut intel-
legam et intellego ut credam! (wierze, abym zrozumiat i rozumiem, abym uwierzyt)"

oraz Jana XXIII, ktory nastgpujacymi stowami otwierat Sobor Watykanski 1I: ,,Zgod-

1 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., prolog.

11" 7ob. L. Balter, ,, Dwa skrzydla, na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”, ,,Communio”,
1999, nr 3, s. 3-19. Cytowany numer ,,Communio” w catosci jest poSwigcony wzajemnym relacjom migdzy ro-
zumem a wiara.

12 por. Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., 52-53, 86-90.

1 Por. tamze, 16-27.



nie z goracym pragnieniem wszystkich, ktorzy szczerze miluja wiarg¢ chrzescijanska,
katolicka 1 apostolska, nauka ta musi by¢ szerzej poznawana 1 glgbiej rozumiana,
a ludzkim umystom nalezy zapewni¢ pehiejsze wyksztatcenie 1 formacje w tej dzie-
dzinie; konieczne jest, aby ta pewna 1 niezmienna doktryna, ktorej nalezy okazywac
wierno$¢ 1 szacunek, byta poglebiana oraz przedstawiana w sposob odpowiadajacy

L eold
wymogom naszych czasow”

. Dzialanie osoby ludzkiej powinno przejawiac te cechy,
ktore wynikaja z jej cztowieczenstwa. Analogicznie ma si¢ rzecz z wiarg 1 rozumenm.
Te dwie autonomiczne rzeczywistosci sa sprzg¢gnigte ze soba w jedna harmonijna ca-
tos¢. Jak Arystoteles nauki doswiadczalne okreslat terminem stuzki filozofii pierw-
szej, tak juz w epoce patrystycznej filozofig nazywano ancilla theologiae® .

W sSwietle powyzszym sformulowan nie mozna dziwi¢ si¢ pogladowi, wedlug
ktorego wspodiczesna kultura jest (powinna by¢!) postrzegana w kategoriach redukcjo-
nistycznych (dekonstrukcja zarowno ratio — agnostycyzm, relatywizm, jak i fides — in-
dyferentyzm). ,,Wiedza w perspektywie wiary — stwierdza Kongregacja do Spraw Wy-
chowania w dokumencie Szkola Katolicka u progu trzeciego tysiqclecia — staje si¢
madro$cia 1 koncepcja zycia. Dazenie do pogodzenia rozumu i wiary obecne w po-
szczegblnych przedmiotach nauczania nadaje im jednolito$¢, specyficzny wyraz i1 ko-
ordynuje, wylaniajac z samej ich istoty szkolny program nauczania chrzescijanskiej
wizji §wiata, zycia, kultury 1 historii. W zatozeniach wychowawczych katolickiej szko-
ty nie ma wigc miejsca na oddzielenie nauczania od wychowania, poje¢ od madro-
§ci”'®. Priorytetem jest tutaj doprowadzenie wychowanka do samowychowania, ale nie
w rozumieniu postmoderny. Na samowychowanie chrze$cijanskie skladaja si¢ trzy

. . . . . . .17
wazne elementy wychowania: samopoznanie, samoocena 1 samourzeczywistnienie ',

co ilustruje ponizszy diagram.

Y Jan XXIII, Przemdwienie na otwarcie Soboru (11 pazdziernika 1962 roku), ,,Acta Apostolicae Sedis”, Rzym
1962, nr 54, 792.

'3 Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., 77.

' Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Szkota katolicka u progu trzeciego tysigclecia, Rzym 1997, 14.
'"E. Mitek, Pedagogika dla teologéw, Wroctaw 2002, s. 162-169.



KSZTALCENIE

Podsumowaniem powyzszych rozwazan niech beda slowa $w. Augustyna:
»3ama wiara nie jest niczym innym jak przyzwoleniem mysli (...). Kazdy, kto wierzy,
mysli — wierzac mysli i myslac wierzy (...). Wiara, jesli nie jest mys$leniem, nie istnie-
je”'®. Jak w czlowieku nie sposob oddzieli¢ ducha od ciata, jednostkowosci od jego
osobowosci, tak nie mozna odrywaé¢ wiary od rozumu — to czlowieka zniewala
1 wprowadza ogromne zagrozenie dla niego samego. Personalizm chrzescijanski nie
tylko tworzy filozoficzna koncepcj¢ cztowieka 1 kultury, ale sigga w glab i1 do funda-

mentoéw bytu, wskazujac na teologiczne odniesienie i konotacje osoby ludzkiej. W tej

8 Sw. Augustyn, De praedestinatione sanctorum, ed. J.P. Migne, 2, 5, , Patrologia Latina”, 44, 963.



optyce osoba ludzka jest zawsze podmiotem, ale jednocze$nie narzgdziem w reku Bo-
ga.

Jak mowi Ksigga Przystow: ,,Serce cztowieka obmysla drogg, lecz Pan utwier-
dza kroki” (Prz 16,9). Cztowiek dzigki temu, Ze jest istota osobowa, posiada w swej
ontycznej strukturze element transcendentny, ktory przez Bibli¢ okreslany jest jako
,»obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1,27). Jan Pawet II stwierdza, ze wizja czlowieka
jako imago Dei zawiera konkretne wskazania dotyczace jego istoty 1 wolnosci oraz
nie$miertelnosci jego ducha. Skoro $wiat stworzony nie jest samowystarczalny, to
wszelkie ztudne poczucie autonomii, ignorujace zasadnicza zaleznos¢ kazdego stwo-
rzenia — w tym takze czlowieka — od Boga, prowadzi do dramatow, ktore udaremniaja
rozumne poszukiwanie harmonii 1 sensu ludzkiego istnienia'’. ,Ostateczny cel osobo-
wego istnienia (czlowieka) — jak pisze Jan Pawet II — jest przedmiotem badan zaréwno
filozofii, jak i teologii. Jedna 1 druga — mimo odmienno$ci metod i tresci — wprowadza na
owa ,,sciezke zycia” (Ps 16,11), ktorej kresem — jak poucza wiara — jest petna 1 nieprze-
mijajaca rado$¢ kontemplacji Boga w Tréjcy Jedynego™’. Cztowiek dopiero w spotka-
niu z ,,drugim” odkrywa, zZe jest osoba i1 ze musi uznac taka sama, rowna jego wilasnej
godnosci — godno$¢ innych ludzi. To wszystko sprawia, ze osoba ludzka jest istota re-

. .. .. , . . . 21
lacyjna, zawsze zyje wobec: w relacji z soba, z narodem, ze Swiatem i z Bogiem” .

Podsumowanie

Na naszych oczach z catym cynizmem realizowana jest utopia, przed ktora pro-
roczo przestrzegali zarowno filozofowie, jak 1 powiesciopisarze. Antidotum moze sta-
nowi¢ klasyczne ujgcie nauki i kultury — postrzeganych koniunkcyjnie przez pryzmat
wiary 1 rozumu. Jak tacinska cultura oznaczata uprawg roli, tak Cyceron wskazywal na
zachodzace podobienstwo pomiedzy uprawaq roli a wychowaniem cztowieka, mowiac,
ze tak jak ziemig trzeba przygotowac i pielggnowaé, aby wydata plon, tak réwniez
cztowiek wymaga odpowiedniej uprawy, aby wzrastaly w nim cnoty 1 wyplenione by-
ty wady (cultura animi — kultura duszy). Kultura w sensie klasycznym jest uzupeinie-

niem brakéw natury (doskonaleniem) kierowanym za pomoca rozumu. Wychowanie

¥ Por. tamze, 80.
20 Tamze, 15.
21 por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., 20.



polegajace na usuwaniu wad 1 zaszczepianiu cndt jest wigc ciaglym dysponowaniem
cztowieka do tego, aby umiat kierowa¢ wlasnym zyciem ku autentycznemu dobru.
Kultura-wychowanie ma na wzgledzie dobro cztowieka w perspektywie calego jego
zycia, jak rdwniez osiagnigcia celu ostatecznego. Ta uprawa rozumu, aby sam nastgp-
nie mogt uprawia¢ podmiot, ktorego jest wladza, ma dla zycia cztowieka znaczenie
kluczowe. Potwierdza to wypowiedz Jana Pawtla II: , Kultura jest zyciem ducha, jest
kluczem otwierajacym dostep do najglebszych i najbardziej zazdros$nie strzezonych
tajnikéw zycia ludow. Powiedzie¢ «kultura» znaczy wyrazi¢ w jednym stowie tozsa-
mos$¢ narodowa, ktora jest dusza tych ludow 1 ktora trwa pomimo warunkdéw niesprzy-
jajacych, wszelkiego rodzaju prob, historycznych czy naturalnych kataklizmow, jedna
i spoista, zywa poprzez wieki”*%.

Doceniajac ogromna rolg¢ 1 wage nauki w kulturze, nalezy widzie¢ jej zrodla,
granice i cel®. ,Kultura — stwierdza Konferencja Episkopatu Polski w Dyrektorium
Katechetycznym Kosciota Katolickiego — w sposéb szczegolny ukazuje godnos¢ czto-
wieka, o ktérym wiara uczy, ze jest stworzony na obraz Bozy. Wigz, jaka zachodzi
miedzy kultura a wiara, ma ogromne znaczenie wychowawcze, a ukazanie jej przy-
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czynia si¢ do zintegrowania wychowania naturalnego z religijnym””". Podmiotem

i celem kultury jest czlowiek!”.

2 Jan Pawel 11, Stolica Apostolska wobec probleméw ludzkosci. Przeméwienie do Korpusu Dyplomatycznego
(12 stycznia 1981 roku), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 1981, nr 2, s. 6.

3 Obszerna analiza zagadnienia w: Jan Pawel II. Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie,
red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988.

* Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Katechetyczne Kosciola Katolickiego w Polsce, Krakow 2001, 69.
2 por. F. Adamski, Prawa osoby jako podmiotu wychowania, ,,Wychowawca”, 1999, nr 5, s. 28-30; W. Stomka,
Podmiotowy charakter osoby — godnos¢ cztowieka, w: By¢ cztowiekiem, red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1974,
s. 81-102; Katolickie Stowarzyszenie Wychowawcow, Wychowanie to dzieto mitosci, Tarnow 2003.



