e Autor: Ks. Wojciech Cichosz
o Tytul: Wspétczesny dramat jezyka, nauki i wychowania

e Zrédto: w: Dramatyczne pytania naszego wieku, ,,Kolekcja Communio”, t. 17, Pallotinum, Poznan 2006, s. 36-52.

WSPOLCZESNY DRAMAT
JEZYKA, NAUKI I WYCHOWANIA

Z drzewa, ktore daje wiedze o dobru i ziu, jes¢ nie bedziesz!

Gdybys z niego zjadl, czeka cie pewna Smierc!

(Rdz 2,17)

Od czasow starozytnej Hellady, cztowiek jawi si¢ jako istota poznajaca i formutujaca

sady. Pierwsi filozofowie (Pitagoras, Platon czy Arystoteles) postulowali, by osoba nie tylko
ogladata swiat (sfera wrazen), ale i poznawata go (gr. gnosai kai theoresai). W ich przekona-
niu, cztowiekiem madrym nie jest ten, ktory jedynie ,,gapi si¢” na otaczajaca go rzeczywi-
stos¢, ale ten, kto zna odpowiedZ na podstawowe pytania egzystencjalne: Kim jestem? Skqd
wyszedtem? Dokqd zmierzam? (gr. gnoti se auton). Ewangelista Lukasz przestrzega przed tatwa
rezygnacja z tego fundamentalnego zadania: Biada wam, uczonym w Prawie, bo wzieliscie
klucze poznania; samiscie nie weszli, a przeszkodziliscie tym, ktorzy wejs¢ chcieli (Lk 11,52).
Cztowiek madry zna i rozumie przyczyny (gr. dia ti?) oraz podstawowe zasady (gr. arche)'.
Wedtug Pisma Swigtego, cztowiek madry jest wzbogacony we wszystko: we wszelkie stowo
i wszelkie poznanie (1 Kor 1,5). Z punktu widzenia propedeutyki nauki, charakteryzuja go za-
sadniczo trzy elementy: racjonalizacja i krytycyzm (odmitologizowanie pojgcia $wiata) oraz
synteza (umiejgtno$¢ formutowania sadéw ogdlnych) i koherencyjno$¢ (wewngtrzna spdjnosc¢

logiczna)’.

1. Wspolezesny dramat: narodziny kultury smierci
Historig zycia poszczegodlnych osob, jak i catych spoteczenstw mozna obrazowo okre-
§li¢ ,,jako zawody migdzy wychowaniem a katastrofa”. To nieustanna batalia migdzypokole-

niowa, zmaganie si¢ podstaw zycia i jego nieodwracalnego obumierania. Wtasnie obecne po-

' Por. Arystoteles, Metafizyka, tlum. T. Zeleznik, opr. M. A. Krapiec, A. Maryniarczyk, Lublin 1996:
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3 R. Carneiro, Wolnosé a wychowanie, ,, Kolekcja Communio”, 1994, t. 9, s. 306.



kolenia ciesza si¢ niezwyktym przywilejem, jakim jest upadek najwigkszych totalitaryzmow
politycznych i ideologicznych w historii wspotczesnej (nazizmu, komunizmu 1 liberalizmu),
ale jednocze$nie czasy te sa pelne znakoéw zapytania i1 zawilo$ci. Czlowiek poczatku XXI
wieku moze poszczyci¢ si¢ licznymi osiagnigciami we wszystkich dziedzinach zycia. Bly-
skawiczny rozwoj techniki, zdobycze z zakresu medycyny i technologii informatyczno-
informacyjnej sprawiaja wrazenie, ze przysztos¢ ludzkosci moze jawic si¢ optymistycznie.
Ale jednoczes$nie ten sam wzrost ekonomiczny powoduje daleko idace zmiany kulturowe,
cywilizacyjne, jak réwniez mentalne. Wobec wspodtczesnych dyskusji i sporow nie mozna
przyjmowaé postawy biernego obserwatora rzeczywistosci. Przede wszystkim nalezatoby
zlokalizowa¢ zrodta wspotczesnych ,,chorob cywilizacyjnych”, by z niedorzecznego ,,jarmar-
ku ponowoczesnej swawoli™, konsumpcji i hedonizmu® usunaé falszywe recepty na szczescie
i rozpoczac wlasciwa terapiq6.

Przed KoS$ciotem stoi nowe wyzwanie, jakim sa zmiany kulturowo-mentalne o zasiggu
cywilizacyjnym, inspirowane tzw. ,,my$leniem naukowym”. Jan Pawet Il w encyklice Fides
et ratio ze smutkiem stwierdza: ,,Takze w teologii powracaja dawne pokusy. Na przyktad
w niektorych wspotczesnych nurtach teologicznych dochodzi znéw do glosu pewien racjona-
lizm, zwlaszcza wowczas, gdy twierdzenia, ktore zostaly uznane za filozoficznie uzasadnione,
sq traktowane jako wiazace dla badan teologicznych. Zdarza sig to przede wszystkim w przy-
padkach, gdy teolog nie majacy nalezytej kompetencji filozoficznej ulega bezkrytycznie
wpltywowi twierdzen, ktore weszly juz do jezyka potocznego i do kultury masowej, ale po-
zbawione sa wystarczajacych podstaw racjonalnych™’.

W dobie dokonujacych si¢ przemian spoteczno-kulturowych do glosu dochodza — jak
pisze Jan Pawet Il — ,,r6zne doktryny probujace podwazy¢ warto$¢ prawd, o ktorych pewnosci
cztowiek byt przekonany. Prowadzi to wielokrotnie do powstawania r6znych form agnostycy-
zmu 1 relatywizmu, ktore sprawily, ze poszukiwania filozoficzne ugrz¢zty na ruchomych pia-
skach powszechnego sceptycyzmu. Uprawniona wielo$¢ stanowisk ustapita miejsca bezkry-
tycznemu pluralizmowi, opartemu na zatozeniu, ze wszystkie opinie maja rowna wartos¢: jest

to jeden z najbardziej rozpowszechnionych przejawow braku wiary w istnienie prawdy.
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Od takiej postawy nie sa wolne takze pewne koncepcje zycia pochodzace ze Wschodu: odbie-
raja one bowiem prawdzie charakter absolutny, wychodzac z zatozenia, ze objawia si¢ ona
w rownej mierze w réznych doktrynach, nawet wzajemnie sprzecznych. W takiej perspekty-
wie wszystko zostaje sprowadzone do rangi opinii. Mamy tu do czynienia jakby z ruchem po-
zbawionym statego kierunku: z jednej strony refleksja filozoficzna zdotala wejs¢ na droge
zblizajaca ja coraz bardziej do ludzkiej egzystencji i do form, w ktorych si¢ ona wyraza,
z drugiej za§ woli zajmowac¢ si¢ raczej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi
lub jezykowymi, ktére omijaja zasadnicza kwesti¢ prawdy o Zyciu osobowym, o bycie
i 0 Bogu. W wyniku tego uksztattowala si¢ w ludziach wspotczesnych, a nie tylko u nielicz-
nych filozofow, postawa ogoélnego braku zaufania do wielkich zdolnos$ci poznawczych czto-
wieka. Pod wptywem falszywej skromnos$ci czlowiek zadowala si¢ prawdami czastkowymi
1 tymczasowymi i nie probuje juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglgbszy fundament
ludzkiego zycia osobowego i spotecznego. Mozna powiedzie¢, ze stracil nadzieje na uzyska-
nie od filozofii ostatecznych odpowiedzi na te pytania™.

Wspoélczesne przemiany wypetnity wszystkie dziedziny ludzkiego zycia. Czytajac
liczne opracowania na temat kultury i jej gruntownego ,,przemodelowywania”, nie sposob
nie zauwazy¢, ze przez wspotczesna mysl teologiczna i edukacyjna przebiega dyskurs wokot
zachodzacych przemian. Niektore dziatania i eksperymenty moga okaza¢ si¢ bardzo niebez-
pieczne. Swiadomo$¢ ogromnych mozliwoséci cztowieka i rozwoju techniki powoduje niejed-
nokrotnie uleganie nie tylko logice rynku: prawu popytu i podazy, ale takze pokusie zdobycia
nieograniczonej wladzy nad przyroda, a nawet nad sama osoba ludzka. Dzieje si¢ to na
wszystkich ptaszczyznach ludzkiego dziatania: w komputeryzacji i technicyzacji zycia, nowej
edukacji 1 wychowaniu, abiogenezie 1 antropogenezie, genetyce i inzynierii biomedyczne;,
transplantacji 1 prokreacji, sekwencjonowaniu nukleotydow w ludzkim genomie i hodowli
tkanek. Jan Pawet II w Posynodalnej adhortacji apostolskiej Eccesia in Europa stwierdza, iz
wspotczesnie jestesmy $wiadkami ,,dazenia do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chry-
stusa. Taki typ myslenia — pisze dalej Papiez — doprowadzit do tego, ze uwaza si¢ cztowieka
za «absolutne centrum rzeczywistosci, kazac mu w ten sposob wbrew naturze rzeczy zajacé
miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie cztowiek czyni Boga, ale Bog czyni czlowieka.
Zapomnienie o Bogu doprowadzilo do porzucenia czlowiekay» i dlatego «nie nalezy sig dzi-
wic, jesli w tym konteks$cie otworzylta si¢ rozlegla przestrzen dla swobodnego rozwoju nihili-

zmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnos$ci, pragmatyzmu i nawet

8 Tamze, 5.



cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego». Europejska kultura sprawia wraze-
nie «milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial (...). Jeste-
$my $wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej w znacznej mierze pod wplywem $rod-
kéw masowego przekazu, ktorej cechy charakterystyczne i tre§ci czgsto sprzeczne sa
z Ewangelia 1 z godnoscia osoby ludzkiej. Do kultury tej nalezy tez coraz bardziej rozpo-
wszechniony agnostycyzm religijny, zwiazany z poglebiajacym si¢ relatywizmem moralnym
1 prawnym, ktory jest nastgpstwem zagubienia prawdy o cztowieku jako fundamencie nie-
zbywalnych praw kazdego. Oznaka gasnigcia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co

mozna nazwaé «kultura $miercin’”.

2. Dramat jezyka: relatywizm aksjologiczny

W prehistorii biblijnej niezwykle wymowny rytm posiada opis stworzenia, rytm wrgcz
litanijny — z powtarzajaca si¢, co pewien czas, fraza: Wtedy Bog rzekl: «Niech sie staniey
(por. Rdz 1,3-29). Bog, poprzez Stowo'’, przeksztalca chaos w kosmos, a beztad w porza-
dek''. Jego jezyk ma nie tylko moc porzadkujaca i harmonizujaca, ale wszystko co Bég uczy-
nit (przez Stowo), jest bardzo dobre (Rdz 1,31). Dotyczy to rowniez stworzenia cztowieka
1 zajgcia przez niego posrod wszystkich istot miejsca wyjatkowego 1 wyrdznionego. Nietrud-
no zauwazy¢ biblijne przestanie o ogromnym darze i odpowiedzialnym zadaniu cztowieka.

Wydaje sig, ze to, co wczoraj bylo czym$ oczywistym 1 imperatywnie wiazacym
wszystkich, dzisiaj zostalo poddane spotecznej dyskusji i demokratycznemu wyborowi (prze-
targowi). We wspotczesnym §wiecie, z jednej strony, dochodzi do pewnej polaryzacji i czy-
telnosci stanowisk, a z drugiej, daje si¢ zaobserwowac¢ relatywizacje poje¢ 1 postepujace roz-
mycie aksjologiczne'?. Jezyk zaczyna tracié, z szybko$cia ciagu geometrycznego, swoja wia-
Sciwa misje i fundamentalne zadanie, jakim jest komunikacja interpersonalna'’. Wedlug
sw. Jakuba: Jezyk, mimo ze jest maltym organem, ma powod do wielkich przechwatek. Oto ma-

ty ogien, a jak wielki las podpala. Tak i jezyk jest ogniem, swiatem nieprawosci (Jk 3,5-6).

? Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 9.
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W ten sposdb tworzy si¢ pewna dominanta wspotczesnych przeobrazen: relatywizacja jezyka
i kultury. Pismo Swigte okresla to nastepujaco: Jezyka natomiast nikt z ludzi nie potrafi okiel-
znaé, to zto niestateczne, pelne zabojczego jadu. Przy jego pomocy wielbimy Boga i Ojca
i nim przeklinamy ludzi, stworzonych na podobienstwo Boze (Jk 3,8-9).

Terminy i stowa, nawet — a moze przede wszystkim — na ptaszczyznie naukowej (cza-
sami w imi¢ samej nauki!) sa stosowane w réznych znaczeniach (semantyka), wzajemnych
odniesieniach (syntaktyka) 1 kontekstach (denotacje 1 konotacje). Wielokrotnie obserwuje si¢
zachwianie ogoélnej teorii znaku (semiotyka): powinna ona spelia¢ funkcj¢ komunikacji i
spotkania nadawcy z adresatem — a nie spelnia. Na gruncie samej tylko kultury i edukacji
mozna wymieni¢ prady, ktore sa efektem, z jednej strony, pluralizacji 1 enigmatyzacji jezyka,
a z drugiej — nowego stylu zycia.

W kontekscie powyzszych sformutowan warto blizej przyjrze¢ si¢ np. klasycznemu
pojeciu prawdy (gr. aletheia), ktora stanowi wlasno$¢ mysli sformutowanej jako sad o tym, co
jest, ze jest (gr. to ta onta doksadzein alétheuein dokei soi einai)'*. Prawda bazuje wicc na
zgodnosci sadu z idea, rozumu z rzeczywistoscia 1 sytuuje si¢ w przestrzeni ogolnej teorii
znaku. Niezwykle trafnie prawde te oddaja stowa Pisma Swigtego: Dzieci, nie mitujmy sto-
wem i jezykiem, lecz czynem i prawdq! Po tym poznamy, ze jesteSmy z Prawdy i uspokoimy
przed Nim nasze serce (1] 3,18-19) 1 dalej przestroga §w. Piotra: Kto bowiem chce mitowac
zycie i oglqda¢ dni szczesliwe, niech wstrzyma jezyk od ztego (1 P 3,10). ,,Wszystko to — jak
pisze Jan Pawel Il w Catechesi tradendae — ma wielki wptyw na katechezg. Konieczne jest,
by znalazta ona jezyk odpowiedni dla wszystkich wspdtczesnych dzieci, mtodziezy i innych
ludzi: jezyk wilasciwy dla studiujacych i naukowcow, dla wyksztalconych, nieuczonych albo
stojacych na niskim stopniu cywilizacji, nawet dla uposledzonych fizycznie czy umystowo,
i innych. Swiety Augustyn juz dawno przemyslat ten problem i przyczynit si¢ walnie do jego
rozwigzania w swoich czasach znanym dzietem De catechizandis rudibus. W katechezie, tak
jak 1 w teologii, problem jgzyka jest bez watpienia problemem pierwszorzednym. Warto tu
jednak przypomnie¢, ze katecheza nie moze si¢ postugiwa¢ zadnym takim jezykiem, ktéry by
pod jakimkolwiek pretekstem, nawet rzekomej naukowosci, prowadzit do wypaczenia tego,
co si¢ zawiera w Symbolu zwanym Credo. Nie do przyjegcia jest tez jezyk, ktory wprowadza
w blad lub zwodzi. Przeciwnie, takie jest najwyzsze prawo, ze wszelkie osiagnigcia nauki
o jezyku maja by¢ do dyspozycji katechezy, a to w tym celu, by byta ona zdolna ,,opowie-

dzie¢” czy tez ,,przekazac” cala niewypaczona nauk¢ wiary wspoéiczesnym dzieciom, dorasta-

nia zwierzgcego», nieodzownego do porozumiewania si¢ z innymi jednostkami”.



jacym, mtodziezy i dorostym”". Stad tez do dzi$ nie stracita swojego znaczenia i odniesienia

biblijna konkluzja: Wszystko co Bog uczynit (przez stowo), jest bardzo dobre (Rdz 1,31).

3. Dramat nauki: poznanie czy uzytecznosé

Stowo 1 $wiat pojec to przestrzen wielkiego zmagania o cztowieka i jego przysziosé.
Niekiedy zmaganie to moze przybra¢ posta¢ bezwzglednej walki. Warto o tym pamigtac, gdy
wspotczesna nauka staje si¢ wszechobecna, a poszczegdlne dziedziny kultury, tracac swoja
odrgbnosé, sa krok po kroku unaukowiane. Rozwoj techniki i technologii informatyczno-
informacyjnej prowadzi wspdlczesnego cztowieka do ,.epoki poprzemystowej” (postindu-
strialnej)'®, a poprzez dzialania globalistyczne tworzy si¢ ,,nowy porzadek $wiata” (,,New
World Order”)"’, ktérego celem jest utworzenie jednego $wiatowego rzadu i sprawnie funk-
cjonujacego spoteczenstwa technotronicznego (technetronic society). Procesy globalizacyjne
nie mialyby, oczywiscie, szans powodzenia bez udziatu nauki. Ekonomia, finanse, energety-
ka, komunikacja, militaria, edukacja, a przede wszystkim media — sa to dziedziny, ktérych za-
sigg ma charakter coraz bardziej powszechny. U zrodet tak niezwyklego rozwoju nauki lezy
zmiana naukowotworczego pytania z dlaczego? (to know why) na pytanie jak? (to know how).
Klucz do panowania, uzyskany dzigki nauce, pozwala nie tylko obja¢ wtadze nad przyroda,
ale rowniez nad spoteczenstwem i cztowiekiem. Naukowe odpowiedzi (wiedziec¢ jak) na pyta-
nia dotyczace czlowieka staja si¢ Srodkiem, ktory w rownym stopniu mozna wykorzysta¢ dla
lub przeciwko ludzko$ci.

Jawiace sig¢ na horyzoncie niebezpieczenstwa wyraznie zauwazyt Sobor Watykanski
IT: ,,Pod tymi wszystkimi roszczeniami kryje si¢ daznos¢ glebsza 1 powszechniejsza, miano-
wicie osoby 1 grupy ludzkie pragna zycia pelnego i wolnego, godnego cztowieka, przy wyko-
rzystywaniu wszystkiego, czego im moze dostarczy¢ tak obficie dzisiejszy $swiat. Narody po-
za tym czynia coraz to wigksze wysitki, aby osiagna¢ jakas powszechna wspolnote. W takim
stanie rzeczy $§wiat dzisiejszy okazuje si¢ zarazem mocny i staby, zdolny do najlepszego i do
najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem droga do wolnosci i do niewolnictwa, do poste-
pu i cofania si¢, do braterstwa i nienawisci. Poza tym cztowiek staje si¢ Swiadomy tego, ze je-

go zadaniem jest pokierowaé nalezycie sitami, ktore sam wzbudzil, a ktére moga go zmiaz-

P Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 78.

15 Jan Pawel 11, Adbhortacja apostolska Catechesi tradendae, Rzym 1979, 59.

16 7. Brzezifiski, Between Two Ages, New York 1970, s. 9: ,The post-industrial society is becoming
a technetronic society: a society that is shaped culturally, psychologically, socially and economically by the
impact of technology and electronics — particularly in the area of computers and communications”;
T. Szkudlarek, Wiedza i wolnos¢ w pedagogice amerykanskiego postmodernizmu, Krakow 1993.

7p, Jaroszynski, Nauka w kulturze, dz. cyt., s. 309-320.



dzy¢ lub tez stuzy¢ mu. Dlatego zadaje sobie pytania (...). Zakldcenia rownowagi, na ktére
cierpi $wiat dzisiejszy, w istocie wiaza si¢ z najbardziej podstawowym zachwianiem réwno-
wagi, ktére ma miejsce w sercu ludzkim”'®.

Od czasu renesansu nauka zostata skierowana ku technologii i ideologii. Wprowadzo-
ne modyfikacje obowiazuja po dzi$ dzien. Przewodnim hastem podejmowanych zmian stata
si¢ uzytecznosc (tac. bonum utile), pojeta jednak bardzo szeroko, szerzej niz zwykta przydat-
no$¢. Nauka staje si¢ tym, dzigki czemu cztowiek ma zapanowa¢ nad przyroda, §wiatem,
a nawet kosmosem. Obserwuje si¢ jej reorientacje ze scire propter ipsum scire (poznawac ze
wzgledu na samo poznanie; poznaé, aby wiedzie¢) na scire propter uti (poznaé, aby korzy-
sta¢). We wspotczesnym $wiecie nauka zostata uwiktana w kontekst pozanaukowy o skali
cywilizacyjnej. Przyczynito si¢ to do odwrocenia uwagi od istotnych powoddéw zmiany miej-
sca nauki w kulturze. Mamy do czynienia z procesem $cierania si¢ r6znych cywilizacji, glow-
nie za$ naporu innych cywilizacji na kulture zachodnia (facinska)'’. Utylitaryzm w sferze ma-
terialnej prowadzi do przeksztatcenia nauki w technologig, a w sferze humanistycznej — do
przeksztatcenia filozofii w ideologie. Technologizacja nauk $cistych oraz ideologizacja nauk
humanistycznych to efekty zmian, ktorych skutki odczuwamy po dzi§ dzien, i to w stopniu
coraz bardziej nasilajacym sig. Nie moralno$¢, nie sztuka, nie religia, nie dziedzictwo greckie
i rzymskie, nie chrzescijanstwo, ale wlasnie nauka-technika jest dzi$ traktowana jako uniwer-
salny wktad Zachodu do kultury swiatowej. Papieska Rada ds. Kultury i ds. Dialogu Migdzy-
religijnego w wypowiedzi na temat New Age wskazuje nastepujace przyczyny wspolczesnych
przemian: protestantyzm (Raj na Ziemi, millenaryzm); hermetyzm (wniesienie do nauki roz-
nych ,,smakéw” Orientu); kabale (zwiazana z judaizmem, a oznaczajaca ezoteryczng lub mi-
styczna wiedzg dotyczaca Boga i wszechswiata, ktéra zostala objawiona tylko wybranym
osobom)?’.

Z powyzszych sformutowan mozna wysnu¢ nast¢pujaca tezg: o ile dla starozytnych
Grekoéw naczelnym motywem intensyfikujacym mys$l naukowa byto poszukiwanie przyczyn:
dia ti (dlaczego?)”', to dla wspolczesnych zagadnieniem naukowotwérczym jest pytanie
— jak?. Wedtug klasyki, nauka byta aitiologiq (gr. aitia — przyczyna), za$ dla wspotczesnych

ideologiczna pragmatyka. Owo odrzucanie arystotelesowskich przyczyn bytu (materialne;j,

'® Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, Rzym 1965, 9.

' 'W. Cichosz, W poszukiwaniu madrosci edukacyjno-wychowawczej, red. E. Wojcik, ,,Gdynski Kwartalnik
Os$wiatowy”, 2004, nr 4, s. 28-31.

2% papieska Rada do Spraw Kultury i Papieska Rada do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus Chrystus dawcq
wody zywej, Watykan 2003, s. 27.

2l M. A. Krapiec, St. Kaminski, Z. Zdybicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszynski, Wprowadzenie do filozofii,
Lublin 2003, s. 22.



formalnej, sprawczej i celowej) rozpoczat Franciszek Bacon, wprowadzajac wspomniang juz
zasadg: jak? oraz ile?. Miejsce formy zajmuje prawo, miejsce materii — ilo$¢, a przyczyny: ce-
lowa 1 sprawcza, zostaja catkowicie wyeliminowane. Takie podej$cie do nauki kompletnie
zmienito jej dotychczasowe oblicze. Fizyka metafizyczna (dlaczego?) zostata zamieniona na
fizyke matematyczna (jak? i ile?). Jest to zabieg niezwykle niebezpieczny, gdyz ,,prawidlo-
wym fundamentem pedagogicznym jest wezwanie do wkraczania w przestrzenie celéw osta-
tecznych, do zajmowania si¢ nie tylko tym, jak, ale takze, dlaczego, do przezwycigzania nie-
porozumien aseptycznej edukacji az do przywrocenia procesowi wychowania owej jednolito-
$ci, ktéra uniemozliwia podzielenie wiedzy 1 umiejgtnosci na rézne nurty i zachowuje w cen-
trum osobe, jej integralna tozsamos$¢, transcendentng i historyczna. Program wychowania,
oparty na Ewangelii, ma za zadanie podja¢ to wyzwanie i odpowiedzie¢ na nie z przekona-

niem, ze tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielone-
222

go

Dla powyzszego kontekstu rozwazan, jak rowniez petnosci analiz, kluczowego zna-
czenia nabiera stowo — ideologia (gr. idea 1 logos). Cho¢ ma ono posmak starozytny, jest
XIX-wiecznym neologizmem (1796), bedacym sensualistycznym odgatezieniem kartezjani-
zmu. Stynne cogito ergo sum (mysle, wiec jestem) zostato zmienione na je sens, donc j existe
(odczuwam, wiec jestem). Gldwna metoda ideologii stata si¢ analiza wtadz zmystowych 1 po-
znania zmystowego. Idee sa wrazeniami, bo nie ma ani niematerialnych poje¢, ani tym bar-
dziej duszy. Ta niebezpieczna ideologia — od czaséw Rewolucji Francuskiej — stala si¢ jed-
nym z wariantOw nowego rozumienia filozofii. Dramatem jest to, ze coraz bardziej dominuja-
cym®. Stad walka z Ko$ciolem w czasie Rewolucji (p6zniej réwniez) nie byta (nie jest) tylko
walka o wpltywy, ale siggata (dotyczy) najglebszych podstaw cywilizacyjnych. W takiej per-
spektywie ani metafizyka, ani teologia czy religia nie moga by¢ nauka. Dawna metafizyka ma
si¢ do nowej jak alchemia do chemii i astrologia do astronomii. Lekarstwem na chorobg
tradycyjnej metafizyki ma by¢ wlasnie ideologia, ktora, notabene, staje si¢ nowoczesna meta-
fizyka. Uznanie metafizyki 1 religii za nienaukowe ma dyskwalifikowac te dziedziny kultury
w spoteczenstwie, a zarazem przyczyni¢ si¢ do dyskredytacji samego Kosciota. Wspotczesna
zideologizowana koncepcja nauki wymierzona jest wigc zarowno przeciwko teologii, jak

i samej religii.

22 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Szkola katolicka u progu trzeciego tysiqclecia, Rzym 1997,
10; por. takze: Sobor Watykanski II, Konstytucja Duszpasterska Gaudium et spes, 22.
2 P. Jaroszynski, Nauka w kulturze, dz. cyt., s. 273.



W ponowoczesno$ci dominuje materialistyczne pojmowanie cztowieka (teza Ludwika
Feuerbacha, wedtug ktorej, cztowiek jest tym, co je: Der Mensch ist, was er if3t), ktore bezpo-
srednio neguje jego osobowg transcendencj¢ wzgledem przyrody, jak i spoteczenstwa. Konfe-
rencja Episkopatu Polski w Dyrektorium Katechetycznym z 2001 roku zauwaza, Ze ,,ateizm

. . C 1. y e 24
jest zjawiskiem bardzo zréznicowanym”

. Przybiera najczesciej posta¢ dazenia do wyzwole-
nia sie cztowieka i wyraza przekonanie, ze mozna si¢ obejsé bez Boga®. Traktuje on jednost-
ke ludzka jako jedynego sprawce swojej historii. Zrodet ateizmu nalezy upatrywa¢ w blednej
koncepcji osoby i jej relacji do spoteczenstwa. Negacja Boga, w pierwszym rzedzie, pozbawia
osobg jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego uksztattowania porzadku spo-
lecznego, w ktorym ignorowana jest godnoéé i odpowiedzialnoéé osoby®®. Ateizm ,.jest nie

9527

tylko przeciwny religii, nie tylko umniejsza warto$¢ krzyza i pozbawia go znaczenia™’, ale

rodzi w cztowieku i w spoteczenstwie ,,pustke duchowa®

. Utrata wrazliwos$ci na Boga jest
w istocie rowniez utratg wrazliwosci na cztowieka® i czesto wiaze sig z utratg poczucia grze-
chu®. Cztowiek, pragnac wyzwoli¢ si¢ od Boga i samemu zajaé Jego miejsce, nie tylko

,oszukuje i niszczy samego siebie™'

, ale przede wszystkim prowadzi do alienacji wtasnej
osoby. Warto doda¢, ze to nie czlowiek — jak u Protagorasa — jest miara wszechrzeczy, ale
Bog: panton chrematon metron ho Theos. Swietnym wyczuciem wykazal si¢ nasz wieszcz
narodowy Adam Mickiewicz, gdy w Nauce bezboznych pisat: ,,Kiedy nad naukami bezboznik

pracuje, strzez si¢ go: jest to zbdjca, ktéry bron kupuje”.

4. Dramat szkoly: nowe wychowanie

Szkota przezywa obecnie istotny dylemat. Hannah Arendt wskazuje, ze ,,problem edu-
kacji w §wiecie wspotczesnym polega na tym, Zze z samej swej natury nie moze ona wyrzec
si¢ ani autorytetu, ani tradycji, niemniej musi przebiega¢ w $wiecie, ktorego struktury nie wy-

9932

znacza juz autorytet i nie spaja tradycja™”. W obliczu takich stow rodzi si¢ poréwnanie, iz

w epoce ponowoczesnej szkola to statek, ale — bez sternika. Moze tworzy¢ si¢ pedagogika

* Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Katechetyczne Kosciota Katolickiego w Polsce, Krakow 2001,
63; por. takze: Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Libertatis conscientia, Rzym 1986, 38.

 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Rzym 1997, 22.

% Por. Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, 13; M. Malinski, O godno$¢ czlowieka:
pontyfikat Jana Pawla I 1976-1982, Katowice 1983.

27 Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, Rzym 1995, 1.

28 Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus, 24.

¥ Por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, 21.

30 1. Bramorski, Wyzwalajqca moc pokuty chrzescijanskiej, Pelplin 2004.

3! Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Libertatis conscientia, 37.

2H. Arendt, Kryzys edukacji, w: Miedzy czasem minionym a przyszlym, thum. M. Godyn, W. Madej, Warszawa
1994, s. 231.



réznego rodzaju, nawet taka, ktora bedzie sprzeczna sama z soba. Trudno dzi$ jednoznacznie
odczyta¢ rozumienie np. pedagogiki humanistycznej czy pedagogiki swiatopogladowo neu-
tralnej. Nikt tez dotad nie podat wyczerpujacej definicji tzw. pedagogiki sukcesu (pedagogiki
bogatych) czy pedagogiki przetrwania (pedagogiki biednych)>. Jak z kolei rozumieé¢ pedago-
gike funkcjonowania, w ktérej cztowiek to zaledwie maty trybik w wielkiej machinie? Kon-
gregacja do Spraw Wychowania Katolickiego zauwaza, ze ,,kryzys tozsamosci, brak zaufania
w stosunku do struktur spotecznych, wynikajaca stad niepewnos¢ i1 brak osobistych przeko-
nan, zarazajacy wplyw postgpujacej laicyzacji §wiata, utrata sensu autorytetu i odpowiedniego
uzywania wolnosci — sa to tylko niektére z licznych trudnosci, ktére miodziez naszych cza-
sow, mniej lub bardziej w zalezno$ci od réznych kultur 1 réznych krajow, stawia wychowaw-
cy katolickiemu™*.

Aby zdefiniowa¢ termin pedagogika, mozna stwierdzi¢, iz reprezentatywny wydaje si¢
poglad T. Szkudlarka, dla ktérego ,,pedagogika jest zwykle okreslana mianem nauki o wy-
chowaniu. Z tego trzywyrazowego okreslenia stosunkowo najmniej dyskusyjne znaczenie
mozna przypisac¢ stowu o. Co do znaczenia stow nauka 1 wychowanie tocza si¢ spory mniej
wigcej tak stare, jak idea uczynienia pedagogiki nauka™”. Stad tez, mozna dzi§ méwié o licz-
nych pradach czy trendach wychowania, dla ktérych wolno$¢ stata si¢ wartoscia bezwzgledna
i sama w sobie. Tworzy si¢ nowa jako$¢ edukacyjna (do przekraczania wszelkiego rodzaju
granic): koncepcje indywidualistyczne, emancypacyjne, feministyczne, antypedagogiczne
i wiele innych®®. Spotyka sig rowniez taka pedagogike, dla ktérej paradygmat nauki i przyro-
dy przybiera wymiar religijno-mistyczny.

Toczacy si¢ spor o szkote i wychowanie nie jest sensu stricto dyskusja znudzonych
teoretykow, albowiem odnosi si¢ do najwazniejszej dziedziny ludzkiego zycia. Zgodnie ze
starg zasada: kto ma milodziez, ten ma przyszios¢ i cale spoteczenstwo. Dyskutanci stoja wigc
przed skomplikowanym dylematem wyboru opcji fundamentalnej — wyboru warto$ci zasadni-

czych. Pitatowe quid est veritas wybrzmiewa szerokim echem po dzi§ dzien. Problem dotyczy

3 Literatura przedmiotu duzo uwagi po$wieca zagadnieniom wspotczesnych nurtow wychowania. Pozwala ona na
zasadzie ekstrapolacji, czy tez antytezy, sformutowa¢ takie — jak powyzej podano — mozliwe teorie wychowania.
U Bogustawa Sliwerskiego w ksiazce Wspélczesne teorie i nurty wychowania (s. 268) czytamy: ,,Zdaniem Paulo
Freire’a nie ma innej, jakiej$ «neutralnej» pedagogiki — poza pedagogika uci$nionych, ktéra jako jedyna sposrod
wszystkich nauk o wychowaniu zainteresowana jest pomoca ludziom w przetrwaniu «kultury ciszy» klas uciska-
nych”.

** Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Swiecki katolik swiadkiem wiary w szkole, Rzym 1982, 26.
Zob. takze: F. Adamski (red.), Poza kryzysem tozsamosci. W kierunku pedagogiki personalistycznej, Krakow
1993; St. Michatowski, W strone pedagogiki integralnej, w: Poza kryzysem tozsamosci. W kierunku pedagogiki
personalistycznej, red. F. Adamski, Krakéw 1993.

3 T. Szkudlarek, Obiektywizm i subiektywizm pedagogiczny, a catosciowe myslenie o wychowaniu, w: Pytanie.
Dialog. Wychowanie, red. J. Rutkowiak, Warszawa 1992, s. 67.
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odpowiedzi na pytanie: czy pozosta¢ wiernym wyznawanym dotad wartosciom, czy tez pod-
da¢ si¢ pradowi przemian; zmierza¢ ku zrédtom czy tez nowym perspektywom; by¢ wiernym
klasyce czy awangardzie; opozycji czy syntezie? W ocenie Jana Pawla II jest pozadane, aby
jednym ze szczegolnie waznych zadan nauki stalo si¢ glebsze poznanie relacji migdzy jezy-
kiem pojgciowym a prawda oraz wskazanie odpowiednich dréog wiodacych do jej poprawnego
zrozumienia®’. Pytania o rodzaj pedagogiki staja sie bardzo istotne, bo gdy zanika tradycyjne
odnoszenie si¢ do autorytetow — jak wymownie zauwaza T. Szkudlarek — ,,nauka staje si¢ jedna
z rownoprawnych form wiedzy (bo w czymze jest lepsza od potocznej madros$ci w rozwiazy-
waniu problemoéw zyciowych?), sztuka — ludyczna zabawa, polityka — zajeciem zaréwno dla
tradycyjnych elit, jak i dla gospodyn domowych walczacych o uznanie ich praw pracowni-
czych™®. W kontekécie zachwiania, zakwestionowania i odrzucenia autorytetéw, mozna
stwierdzi¢, ze implozja autorytetow powoduje eksplozje kultur marginalnych®®. Na takim wia-
$nie gruncie wyrasta pedagogika kontestacyjna™, ktora daje teoretyczne podstawy réznego
rodzaju pedagogice liberalnej.

Chcac lepiej zrozumie¢ negacje nowozytnej recepcji $wiata, warto przypomniec, ze
bezposrednim celem O$wiecenia i catej racjonalistycznej filozofii moderny byla — 1 jest — wia-
ra w rozum 1 nauke, w wiedzg i racjonalizm myslenia oraz dziatania. Na piedestale postawio-
no postep i technikeg. Przyjeta koncepcja czasu linearnego sprzyjala i niejednokrotnie ciagle
sprzyja tworzeniu wizji przysztosci oraz uniwersalistycznych utopii wyrazanych w hastach:
raj na ziemi, szczesliwy swiat, lepsze spoteczenstwo, nowy cztowiek itp. Takie nadzieje ciagle
implikowaly i pobudzaly krytyke zastanego $wiata i dazenie ludzko$ci do doskonatosci. Pod-
stawowa zasada funkcjonowania placéwek oswiatowych byt racjonalizm myslowy, dzigki
ktoremu sprecyzowano cele i zadania wychowania, zarowno dla uczniéw, jak i dla nauczycie-
li. Osoba ludzka w tak przyjetym modelu wychowania powinna ze swej natury dazy¢ do praw-

dy, sprawiedliwos$ci, wiedzy o $wiecie i sobie samej, kierujac si¢ zawsze dziataniem celowym

3% B. Sliwerski, Wspélczesne teorie i nurty wychowania, Krakow 2001.

7 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, 96.

® T. Szkudlarek, Edukacja w wieloznacznosci: perspektywa postmodernistyczna, w: Odmiany mySlenia
o0 edukacji, red. J. Rutkowiak, Krakoéw 1995, s. 265.

* W. Cichosz, Dysfunkcyjnos¢ spoleczna — subkultury mlodziezowe, red. M. Bata, ,,Studia Gdanskie”, 2004,
t. XVII, s. 191-198.

* Por. B. Sliwerski, Kontestacja pedagogiki korica XX wieku, w: Nieobecne dyskursy, cz. 1, red. Z. Kwiecifski,
»Studia Kulturowe i Edukacyjne”, Torun 1991, s. 112 1 126; tenze, Antypedagogika, ,Kwartalnik
Pedagogiczny”, 1990, nr 1, s. 75-88. Warto dodac, ze nazwa pradu antypedagogika zostata po raz pierwszy uzy-
ta przez zachodnioniemieckiego profesora pedagogiki Heinricha Kupffera w roku 1974 na zasadzie analogii do
antypsychiatrii (H. Kupffer, Antipsychiatrie und Antipddagogik, ,,Die Deutsche Schule”, 1974, nr 9, s. 591
-604). Antypsychiatria zwrdcita szczeg6lna uwage pedagogéow na konieczno$é odejscia od celowej koncepcji
oddziatywan wychowawczych, gdyz prowadzi to do bezposredniej przemocy i manipulowania poczuciem winy
u dzieci.
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i przyczynowo-skutkowym, opartym na okre§lonym autorytecie. Szkola to zatem instytucja,
w ktorej zaplanowano w sposob teleologiczny wilasciwe dzialania i czynno$ci, przy rowno-
czesnej mozliwosci weryfikacji jej osiagnie¢. Wyznaczono, co nauczyciel powinien osiagnac,
a do czego uczen miat skutecznie dazy¢. Oceny powinny mie¢ charakter jak najbardziej zo-
biektywizowany, stad tez ciagle poszukiwano i poszukuje si¢ najwlasciwszych i najbardziej
skutecznych metod dziatania. Latwo tu zauwazy¢ obecnos¢ 1 zywotno$¢ neopozytywistyczne-
go paradygmatu uprawiania nauki, ktéry uwidacznia si¢ w ciagtym moéwieniu o optymalizacji
dziatan dydaktycznych na rzecz efektywnosci i skuteczno$ci podejmowanych zabiegow.

Zaprezentowane hasta edukacyjne, do ktoérych nalezy jeszcze doda¢ wyeksponowanie
kultu ciata®' i tego wszystkiego, co pochodzi z zewnqtrz"*, wybrzmiewaja szerokim echem w
mysleniu o szkole i wychowaniu. Odzwierciedleniem mysli ,,nowego wychowania” w peda-
gogice sa postulaty gloszone przez pedagogdw, ktorzy ulegli pokusie ponowoczesnosci.
Sformutowane przez nich postulaty sa pewnego rodzaju nie wobec rzeczywistos$ci, ktora za-
wiodta. W ich odczuciu, wszelki racjonalizm i kult wiedzy nie tylko rozczarowat cztowieka,
ale wrecz go oszukat 1 wprowadzit w btad. Neopozytywistyczny dyskurs uprawiania nauki
nie wyjasnil ostatecznie §wiata. Zawiddt réwniez stosowany uktad: zmienna zalezna — zmien-
na niezalezna. Wobec tego zglasza si¢ pomysly tworzenia nowych form wiedzy i proponuje
zastapienie pojecia obiektywnos$ci pojeciem czesciowych epistemologii, ktore uwzgledniaja
poznawanie przez uczestnictwo w konkretnych indywidualnych relacjach spotecznych, przez
postugiwanie si¢ wlasnym ciatem, przez nawyki, intuicje i popedy™.

L3S
Wychowanie chrzescijanskie — w kwestii edukacji — nie pozostawia zadnych watpli-

wosci. Promuje wychowanie, ktére w centrum swoich zabiegéw pedagogicznych stawia takie

1 7. Melosik, Postmodernistyczne kontrowersje wokol edukacji, Torun-Poznaf 1995. Element wtadzy nad cia-
fem i1 modernistyczne jego dyscyplinowanie do$¢ przejrzyscie ujmuje migdzy innymi T. Szkudlarek, Wiedza
i wolnosé..., dz. cyt., s. 193: ,Relacje wiadzy konstytuuja takze cielesno$¢ cztowieka, tworza — jak to okresla Pe-
ter McLaren — body/subject, ciatlo — podmiot. Foucault osadza ten wymiar wiladzy przede wszystkim
w mechanizmach kontroli nad mlodziencza seksualnos$cia, wykorzystywanych jako forma sprawowania kontroli
nad sfera afektow i pozadan oraz tworzacych instytucjonalne ramy kontroli nad prywatnoscia. Wtadza nad
cialem (body/power) stanowi mechanizm bio-wladzy, wladzy nad biologicznym zyciem, bio-polityki
wyrazajacej si¢ w zainteresowaniu panstwa ,,zdrowiem publicznym”, biologiczna populacja jako obiektem
polityki (...). Mechanizmy kontroli seksualnosci, polityka zdrowotna, opieka spoteczna (...), polityka
reprezentacji dotyczaca ciala (wykorzystywanie seksualnosci, bedacej przedmiotem pozadania na skutek
sublimacji wynikajacej z represji, w reklamie, propagandzie itd.) — wszystkie te elementy sktadaja si¢ na
polityke bio-wtadzy”.

2], Kargul, Czy szkola ma ulega¢ postmodernizmowi?, art. cyt., s. 55. W tym miejscu warto przywota¢ teze
L. Feuerbacha: Der Mensch ist, was er ifst (cztowiek jest tym, co je), ktora ukierunkowuje ludzkie myslenie i dzia-
lanie tylko i wylacznie na wymiar materialny bytu ludzkiego, przy rownoczesnym zakwestionowaniu sfery ducho-
wej.

# T. Szkudlarek, B. Sliwerski, Wyzwania pedagogiki krytycznej i antypedagogiki, Krakow 1992, s. 78-79.
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warto$ci, jak prawda, dobro, autorytet, samodyscyplina, wymaganie od siebie i innych®,
ksztaltowanie silnej woli 1 charakteru, pokora wobec $wiata i zycia, uczciwos¢, sumiennos¢
i pracowito$¢, a jednoczesnie przezwycigzanie namigtnosci®’. Chrzeécijanski program wy-
chowawczy odwotuje si¢ nie tylko do humanizmu i pedagogiki personalistycznej, ale tez do
historii i doswiadczen Kosciota. Sobor Watykanski Il w Gravissimum educationis podkresla,
ze szkota katolicka ,,nie mniej niz inne szkoty zdaza do celow kulturalnych i do prawdziwie
ludzkiej formacji mlodziezy. Wiasciwos$cia zas jej jest to, ze stwarza w spotecznos$ci szkolnej
atmosfere przesiaknigta ewangelicznym duchem wolno$ci 1 mito$ci, dopomaga mlodziezy,
aby w rozwijaniu wlasnej osobowosci wzrastata zarazem wedle nowego stworzenia, ktorym
stala si¢ przez chrzest, a cala ludzka kulture porzadkuje ostatecznie zgodnie z orgdziem zba-
wienia, tak aby poznanie, ktére wychowankowie stopniowo zdobywaja odnosnie do $wiata,
zycia i czlowieka, bylo o$wietlone wiarg. W ten sposob szkota katolicka, byleby tylko oka-
zywala postawg otwarta wobec potrzeb biezacej chwili, naucza swoich wychowankow sku-
tecznego pomnazania dobra spotecznos$ci ziemskiej i przygotowuje ich do stuzby w rozsze-
rzaniu Krolestwa Bozego, aby stali si¢ oni przez wzorowe 1 apostolskie zycie jakby zbaw-

, . . e9od6
czym zaczynem spoleczno$ci ludzkiej”™.

Zakonczenie: nadzieja przeciwko dramatowi!

Powyzsze sformulowania zdaja si¢ sugerowac, iz na naszych oczach z catym cyni-
zmem realizowana jest utopia, przed ktdra proroczo przestrzegali zarowno filozofowie, jak
1 powiesciopisarze. Antidotum moze tu by¢ klasyczne ujecie jezyka, nauki i kultury. W tym
nurcie miesci si¢ rowniez wychowanie chrzescijanskie. Jak facinski termin cultura oznaczat
uprawg roli, tak Cyceron wskazywat na zachodzace podobienstwo pomigdzy pielggnacja zie-
mi a wychowaniem cztowieka, mowiac, ze tak jak ziemig trzeba przygotowac, aby wydata
plon, tak rowniez czlowiek wymaga odpowiedniej uprawy, by wzrastaly w nim cnoty i zosta-
ty wyplenione wady (tac. cultura animi — kultura duszy). Nauka jest wigc kultura, czyli upra-
wa rozumu 1 przysposobieniem go do poznawania prawdy. Etymologicznie stowo kultura
pochodzi od tacinskiego colo, colere, co odpowiada polskiemu terminowi — uprawia¢. Kultura
w sensie klasycznym jest uzupetnieniem brakow natury (doskonaleniem) kierowanym za po-

moca rozumu. Podmiotem i celem kultury jest zawsze cztowiek (osoba), stworzony na obraz

*“ Por. Mt 7,13-14.

* G. Szamocki, Motyw bramy w Nowym Testamencie. Przyczynek do teologii biblijnej, Pelplin 2001, s. 61-87;
W. Cichosz, Wychowanie chrzescijanskie wobec postmodernistycznej prowokacji, Gdansk 2001, s. 199-209.

% Sobor Watykanski I, Deklaracja Gravissimum educationis, Rzym 1965, 8.

13



i podobienistwo Boze (Rdz 1,27)*. Wychowanie polegajace na usuwaniu wad i zaszczepianiu
cndt jest nieustannym dysponowaniem cztowieka do tego, aby umiatl kierowa¢ wtasnym zy-
ciem ku autentycznemu dobru. Kultura-wychowanie ma na wzgledzie dobro cztowieka
w perspektywie catego jego zycia, jak rOwniez osiagnigcie celu ostatecznego. Ta ,,uprawa ro-
zumu, aby sam nastgpnie méogt uprawia¢ podmiot, ktérego jest wladza, ma dla zycia czlowie-
ka znaczenie kluczowe™*. Potwierdza to wypowiedz Jana Pawta II: ,,Kultura jest zyciem du-
cha, jest kluczem otwierajacym dostep do najglgbszych i najbardziej zazdro$nie strzezonych
tajnikow zycia ludéw. Powiedzie¢ «kultura» znaczy wyrazi¢ w jednym stowie tozsamos$¢ na-
rodowa, ktora jest dusza tych ludow i ktora trwa pomimo warunkdéw niesprzyjajacych, wszel-
kiego rodzaju prob, historycznych czy naturalnych kataklizméw, jedna 1 spoista, zywa po-
przez wieki”’. Doceniajac ogromna role nauki w kulturze, nalezy rowniez widzie¢ jej zrodta,
granice i cel®’. Wspotczesny kult nauki jest pewnego rodzaju fasada, za ktora ukrywa sie
niszczace czlowieka i jego kulturg — tzw. ,,nowe myslenie” (relatywizm aksjologiczny 1 ter-
minologiczny, manipulacja intelektualna i globalna, negacja osoby i godnos$ci ludzkiej, z pro-
gramowym ateizmem na czele). Mozna tu dostrzec pewnego rodzaju walke migdzy socjali-
zmem a chrzedcijanstwem. Dla wielu wspolczesnych tzw. ,,o$wieconych humanistow” w Bo-
ga wierza tylko ludzie chorzy umystowo (P. Brandwein)’', a walka o ,,szczesliwa przyszto$é”
rozegra si¢ w szkole pomigdzy ,,gnijacym chrzescijanstwem, a nowa wiarag humanizmu — hu-
manizm zwycigzy” (J. Dunphy)>>.

W obliczu rozgrywajacego si¢ dramatu, nauce i kulturze nalezy przywroci¢ nadrzedna
rol¢ pytania dlaczego?, gdyz dopiero wowczas zy¢ i poznawa¢ bedziemy z sensem. Metafizy-
ka, teologia i religia musza znalez¢ nalezne im miejsce w kulturze i zyciu spotecznym. Pelne-
g0 znaczenia nabieraja dzi$ stowa Jana Pawtla II: ,Niech zstapi Duch Twoj! Niech zstapi

Duch Twoj! I odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi!”™.

#7J. Chmiel, Czlowiek obrazem Boga, ,,Znak”, 1977, nr 29, s. 363-370; J. W. Roston, Soteriologiczny sens
obrazu Bozego w czlowieku, ,,Collectanea Theologica”, 1971, nr 3, s. 5-27; M. Peter, Czlowiek — male bostwo,
»W Drodze”, 1982, nr 1-4, s. 63-68; M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
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dzieto mitosci, Tarnow 2003.
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(12 stycznia 1981 roku), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol., 1981, nr 2, s. 6.

0 Obszerna analiza zagadnienia w: Jan Pawel II. Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie,
red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988.
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